A memoria como coisa ou suporte de
experiéncias quotidianas sobre a memaria

Memory as a Thing or Support for Everyday
Experiences About Memory

Tayara Barreto de Souza Celestino!

DOI: 10.19177 /memorare.v8e22021176-200

Resumo: O presente artigo pretende abordar a meméria como coisa no sentido
heideggeriano, ou seja, a memdria como um suporte para nossas experiéncias
quotidianas, assim como a verdade examinada por Heidegger. Embora o texto
“Que é uma coisa?” (Die frage nach dem Ding, publicado em 1962 com base em
um seminario ministrado em 1935-36 na universidade de Freiburg) nio
expresse, em nenhum momento, qualquer reflexao direta sobre o tema da
memoria, mas seus questionamentos em torno da “coisa em si” presente na
teoria do conhecimento de Kant a partir da Critica da Razdo Pura com impactos
nos territérios que antecedem o quotidiano, a verdade e a ciéncia, nos permite
adensar tal reflexdo para a discussido do tema da memdria, aqui entendida
também como “coisa”, isto é, como “um suporte subsistente de diversas
propriedades, que nela subsistem e se modificam” (HEIDEGGER, 2002, p. 41).
Tal definicdo possibilita uma resposta sobre porque podemos constatar, em
nossas experiéncias quotidianas, uma diversidade de memorias divergentes
acerca de um mesmo fendmeno, impondo limites ao que foi chamado
posteriormente de enquadramento da memdria por parte de uma tradicio
francesa sobre a teoria da memoria.

Palavras-chave: Teoria da Memoria. Experiéncias Quotidianas. Memorias
divergentes.

Abstract: This article intends to approach memory as a thing in the
Heideggerian sense, that is, memory as a support for our daily experiences, as
well as the truth examined by Heidegger. Although the text "What is a thing?"
(Die frage nach dem Ding, published in 1962 on the basis of a seminar given in
1935-36 at the University of Freiburg) I did not express, at any time, any direct
reflection on the theme of memory, but rather his questions about the “thing in
itself "present in Kant's theory of knowledge from the Critique of Pure Reason
with impacts on territories that precede everyday life, truth and science, allows
us to deepen such reflection for the discussion of the theme of memory, here
also understood as a “thing”, that is, as “a subsistent support of various
properties, which subsist and change in it” (HEIDEGGER, 2002, p. 41). Such
definition allows an answer about why we can see, in our daily experiences, a
diversity of divergent memories about the same phenomenon, imposing limits
to what was later called memory framing by a French tradition on the theory of
memory.
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1 Introducdo: a memaria e o nada espectral

Uma estrela é um documento?

Um seixo levado pela torrente é um documento?
Um animal vivo é um documento?

Ndo.

Mas sdo documentos
as fotografias e os catdlogos de estrelas,
as pedras em um museu de mineralogia,

os animais catalogados e expostos num z60
(BRIET apud LOUREIRO, 2013, p. 3).

Embora seja possivel destacar o esforgo para o entendimento da
memoria humana como resultante de processos psiquicos, tendo em
vista que ndo podemos ignorar o projeto declarado por Sigmund Freud
a Fliess em correspondéncia posteriormente catalogada como “Carta
527 [1896], precisamos de um entendimento para a memoria que
exercemos, mas que avance além do processo psiquico, que o anima e
retroalimenta ou, nos termos de Freud, da memoria psiquica, cujos
processos que sofrem rearranjos e retranscri¢des conforme o passar do
tempo. O projeto de “psicologia cientifica” freudiana, como se sabe,
tornou-se impossivel de efetivacdo, apesar das contribuicdes
posteriormente publicadas com a obra “A interpretacdo dos sonhos”
[1900], quando o entendimento sobre a memoria modificou-se
intensamente, chagando-se as correlacdes com o que Freud chamou de
fantasia. Desde entdo, o pensamento freudiano passou a requerer a
atencao ampla da comunidade cientifica na medida em que permitiam
dar uma resposta a fim de entender a meméria como um processo
“vivo” e “dindmico”, alternando entre lembrancas e esquecimentos.

A membéria psiquica que se confundiu com a fantasia nao esteve em
jogo apenas nas abordagens psicanaliticas. Elementos do “processo
psiquico” que supostamente auxiliariam a entender a meméria
entraram na trama de diversas explica¢des historicas, saudosistas ou
engajadas, pressupondo a memoria humana como uma realidade “viva”
e “dinamica”, entre lembrar e esquecer, mesmo quando ndo entraram no
julgamento sobre se o que estamos lembrando é “real”, “fantasioso” ou
“patolégico”. Mesmo sem dispor de quaisquer pretensdes clinicas, até
em estudos da chamada “memdria social” manteve-se a “pertinéncia”
freudiana da memdria como uma “realizacao psiquica”, isto é, fazendo
parte desta nossa condicao humana.

Os elementos clinicos levantados por Freud em suas definicdes, tais
como as ideias de “recalcamento”, “histeria”, “neuroses”, “paranoias”,
“compulsdes”, “perversdes” e tantas outras que se apresentam na carta a
Fliess, apresentados em decorréncia de experiéncias sexuais e psiquicas
diversas, ndo encontram razdo de estarem em discursao neste artigo,
pois nao se trata daquele projeto de investigar a memoria para entender
como traumas e satisfacdes diversas nos chegam a lembranga ou sao
esquecidos, produzindo fantasias ou patologias. A meméria humana,
aqui levada em consideracdo, corresponde aquela que “é um processo
dinamico e vivo em que diferentes periodos de tempo interferem e se
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influenciam mutuamente” (HAN, 2018b, p. 92), isto é, a memoria
humana de um organismo vivo e consciente que, como tal, compde uma
realidade social.

Ao refletir sobre processos que decorrem da interagdo entre a
memoria humana e contextos tecnoldgicos, Han (2018b) destacou a
origem deste entendimento que citamos anteriormente, obtido a partir
das formulagdes de Freud, segundo o qual a memdria humana é
dinamica e inventiva, de tal maneira que “ndo existe o passado que se
mantém igual e é recuperavel da mesma forma” (HAN, 2018b, p. 93). As
descricdes de nossa memoria sofrem reviravoltas constantes, em maior
ou menor velocidade, fazendo dela uma “memoéria viva” no sentido de
comportar inimeras possibilidades de alteracdes. Até este momento,
Han (2018b) concluiu que somente essa memoria humana é capaz de
narrar algo, que ndo sera o passado ou a histéria enquanto “o passado
Unico” e “a histéria tinica”, mas narrar € essa capacidade humana de
lembrar e relatar um acontecimento de diversas maneiras, aproximadas,
diferentes, até mesmo antagonicas, todas as narrativas dali
provenientes embasando-se em “auténticas” memadrias.

Ao dizer sobre “auténticas” memorias, também podemos nos
referir ao valor atribuido pelo detentor destas memorias,
constantemente rearranjadas e retranscritas, fazendo parte da pessoa
em sua singularidade, a ser designada por “minhadade”, isto é, “o
primeiro trago distintivo da memoria pessoal” (RICOEUR, 2007, p. 136).
A memoéria humana esta sendo entendida nesta dinamicidade, viva e
complexa, independente das questdes clinicas apontadas por Sigmund
Freud. Segundo este esquema de Freud, todas as relagdes estabelecidas
entre as percepgoes e o inconsciente formam genericamente aquilo que
chamamos de lembranca ou memoria. De acordo com o esquema, as
retranscri¢des da memoria de um ser humano podem ou nao trazer ao
nivel da consciéncia elementos do inconsciente, explicando
determinadas crises, como era o seu foco. Mas as afasias gerais e os
simples esquecimentos involuntarios igualmente guardariam relacées
com esta interagdo entre percepg¢des e inconsciente, a afasia como um
tipo de rearranjo promovido na memdria em que coisas deixam de ser
lembradas por inimeras razoes.

0 esquema freudiano que coloca as memdrias ao lado da interagao
das lembrancas com o inconsciente influenciou o desenvolvimento
tedrico com outros detalhamentos decorrentes de investigacdes que se
desdobram nos escritos, de Freud a Lacan, chegando-se aos temas
ligados a esquizoanalise de Gilles Deleuze e Felix Guattari e demais
autores interessados em produzir “cartografias do desejo” no contexto
da chamada micropolitica na ordem do capitalismo (GUATTARI;
ROLNIK, 1996). Outros escritos, na esteira do século XXI, expdem a
condicdo do sujeito de personalidade egoica no contexto do
neoliberalismo, literatura que se inter-relaciona com o tema da
memoria das pessoas mergulhadas em meio as relagdes de poder na
psicopolitica (HAN, 2018b). Assim, como estamos nos afastando de
maneira especifica das descri¢des clinicas, igualmente nao estamos
investindo analises nas intera¢des com o inconsciente que dominam as
explicagdes freudianas, ato que significaria tratar de outro tipo de
abordagem.
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Da mesma maneira, ndo estamos sustentando ou necessitando do
esquema de Freud como pressuposto explicativo da memdria humana,
tendo em vista que seu entendimento da dindmica da “vida psiquica” foi
dado a partir da andlise de psiconeuroses, numa sequéncia de excitagdes
e retranscricdes: “Cada transcricdo subsequente inibe a anterior e lhe
retira o processo de excitacdo. Quando falta uma transcricao
subsequente, a excitacao é manejada segundo as leis psicologicas
vigentes no periodo anterior...” (FREUD, 1995, p. 176). Assim, o
esquema freudiano descrito na “Carta 52” [1896], ao nos dar a dimensdo
da complexidade da meméria humana, ao mesmo tempo apresenta-se
como um padrdo muito especifico de funcionamento desta memdria,
chegando mesmo a contradizer tal complexidade.

Apesar das ressalvas que destacamos neste esquema, envolvendo
preocupacdes clinicas e explicagdes a partir do inconsciente, os
rearranjos e retranscricoes pensados por Freud foram recuperados por
Han (2018b) na caracterizacao das lembrancas e dos esquecimentos da
memoria humana, diferindo-a das memorias digitais. Inspirado em
Freud e Benjamin, foi feita uma projecdo do inconsciente humano na
formacdo de um possivel inconsciente digital. De acordo com Han, “Os
big data talvez tornem legiveis aqueles nossos desejos dos quais nds
mesmos nao estamos propriamente conscientes” (HAN, 2018b, p. 88).
Ao tratar de “psicopolitica”, alertou para essa possibilidade de
exploracdo da psique, quando nossas informagdes pessoais, incluindo
nossas preferéncias mais intimas ou inconscientes estdo sendo
exploradas, isto é, tratadas, organizadas e sugeridas mediante os dados
que retransmitimos por meio dos equipamentos eletrénicos com acesso
a internet, utilizados em nosso cotidiano e outros que nos vigiam. Aos
nossos sentidos, essas sugestoes digitais se apresentariam como “as
coisas” que mais queremos ou desejamos ser, aparecer ou comprar.

Por esta definicdo inicial e ainda imprecisa do que seria o
inconsciente digital, o autor pressupo0s a atuacdo de algoritmos
programados para decifrar nosso inconsciente: “seria possivel imaginar
uma psicopolitica que interviria profundamente em nossa psique para
explora-la” (HAN, 2018b, p. 88). Ja que a memoria digital seria incapaz
de narrar, mas ela estaria programada para ser capaz de atuar na
identificacdo de um inconsciente digital de usuarios, uma espécie de
comando impositivo de desejos aos humanos, enquadrados como
usudrios. Dada a influéncia do pensamento de Han com os escritos de
Foucault, a possibilidade de um inconsciente digital e, com ele, da
“psicopolitica” corresponderia a emergéncia de uma nova
governamentalidade ndo captada pelo dltimo capitulo do “Vigiar e
Punir”, ja que, datado de 1978, alcancou um cenario em que inexistia
internet para uso geral da populacgao civil. No século XXI, estariamos
diante de técnicas de governamentalidade ndo estatais, uma
governamentalidade que nao é mais aquela apresentada por Foucault,
mas um governo de mentes como uma psicopolitica ligada ao clima
empresarial que ao clima da cidadania.

Em todo caso, diferente da inventividade da memoria humana em
suas retranscricdes e rearranjos, a memoria digital seria “uma adicdo e
acumulac¢do sem intervalos. Os dados armazenados sdo contaveis, mas
ndo narraveis” (HAN, 2018b, p. 92), restando o questionamento sobre
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como a adicdo de dados em algoritmos produz essa imagem, chamada
de inconsciente digital ou, de maneira mais exata, como a inteligéncia
humana estaria organizando esse sistema de algoritmos formado pela
adicao de nossos dados pessoais de maneira a extrair deles uma imagem
individualizada do inconsciente de cada ser humano para
posteriormente explora-lo psicopoliticamente.

Tais reflexdes indicam como existem diferengas nas légicas que
procuram explicar a memédria humana em contraponto com a memoria
digital, mesmo admitindo-se que a dltima decorre, em partes, da
primeira. Mas a “microfisica” dos big data vai além do registro em meio
digital dos dados compartilhados a partir das revelacdes de nossas
memorias, pois o modelo pretende guardar, de maneira gradativa e
continuada, todos os dados relativamente possiveis de serem
mensurados de nossa vida o que conduziria a experiéncia da memoria
digital ao maximo do inconsciente digital:

A microfisica dos big data tornaria visiveis actomes, isto é, microagées que
escapariam a consciéncia. Os big data também poderiam promover
padrdes coletivos de comportamento dos quais ndo seriamos conscientes
como individuos. Com isso, o inconsciente coletivo ficaria acessivel.
Analogamente ao “inconsciente 6ptico”, a inter-relagdo microfisica ou
micropsiquica também poderia ser chamada de inconsciente digital. A
psicopolitica digital seria entio capaz de aproveitar o comportamento das
massas em um nivel que escapa a consciéncia (HAN, 2018b, p. 89-90,
grifos do autor).

E importante dimensionar a ideia expressa de “inconsciente
6ptico”, captado por Han (2018b) de elaboragdes de Walter Benjamin,
segundo o qual ele é resultante de registros das cameras de gestos
humanos até entdo pouco analisados e mesmo nao perceptiveis pelo
olhar humano direto. De acordo com Benjamin, com as cameras
fotograficas e principalmente com as gravagdes em videos, gestos,
sempre existentes, porém dificilmente vistos “a olho nu”, ganham um
maior destaque, o assoprar sobre uma caneca com café quente, o
movimento de bragos e do corpo diante da bebida, enfim, o detalhe mais
exato do “close”, mas ndo apenas ele, assim como todos os outros atos
deixamos gravar foram finalmente revelados nos detalhes, eles formam
o que foi chamado de “inconsciente 6ptico”.

De maneira semelhante, com o acimulo de dados, de microdados
sobre “microagdes” de nossa vida, obtém-se, segundo Han (2018b),
nosso inconsciente digital, registrando coisas nossas, gostos,
preferéncias, tendéncias etc, ndo tdo claros para nés como o sao para os
big data, revelagdes decorrentes do registro de nossas acdes. Temos um
novo tipo de gravagdo, ndo apenas da imagem vista e analisada por
Benjamin, mas também de um conjunto de dados e microdados
adicionados e atribuidos ao perfil de um usuario, compondo um
“inconsciente digital” que projeta explicacdes para um inconsciente
humano. A microfisica destes registos possibilitaria essa “psicopolitica
digital”, com dados a respeito de padrdes de comportamentos coletivos,
os big data produzindo uma consciéncia sobre coletivos humanos que
individualmente nao dispomos.

Na argumentacdo de Han (2018b), o inconsciente digital é
apresentado ndo apenas como a extensdo ou o espelho e a imagem de
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um “inconsciente freudiano”, o que seria algo ainda impreciso. Ele foi
entendido juntamente com essa atividade de adi¢do de microdados,
reveladores de novos detalhes, tal como no processo iniciado com as
fotografias e gravacoes. Esses big data enquanto memorias digitais
captam coisas muito além da capacidade de armazenamento da
memoria “viva”, o que significa dizer que sua fenomenologia também
difere da fenomenologia da memoéria humana. Ao diferir elementos em
ambas as memorias, Han (2018b) cunhou a ideia da “vida digital” como
uma existéncia sem “vitalidade”. Apesar de todas as facanhas possiveis
de se alcangar com o meio digital, concluiu que “a meméria digital se
constitui de momentos presentes indiferentes ou, por assim dizer, de
momentos zumbi. Falta-lhe esse horizonte temporal estendido que
constitui a temporalidade dos viventes. A temporalidade do digital é a
dos mortos-vivos” (HAN, 2018b, p. 93).

Diante da memoéria digital e se existe também uma “vida digital”,
apesar de “zumbi”, sem “vitalidade” e de “mortos-vivos”, esta seria uma
maneira inicial para pretender a realizacdo de sua fenomenologia. No
Enxame digital (2018a), ha uma exposicao de diversos elementos que
seriam caracteristicos deste mundo digital, dos quais o que foi chamado
de “fantasmas digitais”. Com inspira¢do no conceito da carta,
estabelecido por Franz Kafka, expressou-se o entendimento de que tudo
o que deixamos registrado nos ambientes virtuais (bem como tudo o
que os big data captam) sdo elementos fantasmagoéricos de n6s mesmos,
destacando-se que este fantasmagorico nao corresponde ao secreto, ndo
é o mistério, mas é exatamente o contrario, corresponde ao que é
revelado. Quando escreviamos cartas para envia-las a partir dos
servigos postais, o ato da postagem demarcava esse estatuto da carta
como fantasmagoria, carregando nossas emoc¢des em relatos, por nos
registrados, a serem decifrados por outrem. Uma carta sem destinatario,
guardada, escondida, sem enderego vinculado e sem leitores habilitados,
enquanto tal, ela exatamente ainda ndo existe.

A partir do momento em que a carta se revela, quando ela é
postada e chega ao destinatario ou quando é dada a leitura por outrem,
seu estatuto fantasmagorico se estabelece, o mesmo valendo para
diarios pessoais, do cotidiano ou de contetdo intimo, enfim revelados,
livros e quaisquer outros textos, quando lidos por outrem. No enxame
virtual, praticamente tudo que postamos é enviado, quase tudo se revela
para alguém, quando ndo para muitos outros e, dependendo das
circunstancias, temos casos de revelacoes incontrolaveis, sem
considerar, é claro, os casos de falsificacdes, quando imagens, sons e
textos sdo atribuidos a uma falsa autoria, momento em que o enxame
digital escapa da esfera da transparéncia, retornando a esfera da
verdade e da mentira, outro tipo de fantasmagoria. Mas, de uma maneira
geral:

A sociedade da transparéncia tem o seu lado avesso ou invertido. Ela é, de
certa perspectiva, um fenémeno de superficie. Por tras ou abaixo dela se
abrem espagos espectrais que se furtam a toda transparéncia. O Dark Pool,
por exemplo, designa o comércio andénimo com produtos financeiros. O
assim chamado comércio de alta velocidade em mercados financeiros é,
em ultima instancia, um comércio com fantasmas ou entre fantasmas. Sao
algoritmos e maquinas que se comunicam entre si e que conduzem
guerras. Essas formas fantasmagoricas de comércio e de comunicacdo vao
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“além”, como Kafka diria, “da forga humana” (HAN, 2018a, p. 100-101,
grifos do autor).

Com a passagem destacada, entendemos como “a forca humana”
aparentemente se separa de diversas “formas fantasmagoricas”
presentes no amplo enxame digital. Quando a transparéncia digital
encontra seu oposto, seu universo “dark”, sua escuridao, deixamos de
identificar um referente humano, seja para as “cartas”, seja para os
algoritmos, para as transag¢oes financeiras etc., mas vemos apenas
maquinas que se comunicam escondendo a inteligéncia humana, o
hacker, o operador das a¢des, para exibir apenas o movimento do
mercado “escuro”, portanto nos situando diante de um “fen6meno de
superficie”. Algo permanece escondido por tras das a¢des que
poderiamos identificar, entdo podemos pensar no momento em que as
aguas transparentes da piscina, ou seja, a transparéncia do mundo
virtual se transforma em uma piscina escura, seja tratando-se de
assuntos financeiros, seja de ameacas, denudncias, exploragdes,
extorsdes, assédios, perseguicoes, trolls, haters, bots e de tantos outros
assuntos.

Diante desta abordagem, seja da memoria, seja da memoria digital
ou seja do inconsciente digital, devemos nos perguntar se também
estarfamos abordando apenas “fendmenos de superficie”, talvez dando
maior ateng¢do as manifestacdes que ndo nos informam sobre a
inteligéncia humana. Quando nos defrontamos com anénimos ou com
negociag¢des nado identificadas nas redes virtuais, compreendemos
melhor como essas dguas claras perdem a transparéncia, tornando-se
piscinas escuras, tal como, mediante a profundidade, a lamina d’agua
transparente consome toda a luz que lhe atravessa ndo deixando
revelar, ao olho humano, as regides mais profundas dos oceanos,
abissais. Esses sdo os limites da transparéncia da memoria nos
ambientes virtuais, quando as fantasmagorias das cartas se
transfiguram em espectros, porque os “fantasmas” mantém um
referente de designacdo humano verificavel, mas o espectro é genérico,
a ponto de ndo parecer oriundo de for¢as humanas.

As memodrias, “vivas” ou digitais assumem semelhante
possibilidade, de se manifestarem como memdrias fantasmagoéricas ou
se transfigurarem em memorias espectrais, dependendo das
circunstancias e das maneiras como elas estdo sendo veiculadas ou se
apresentam. Esta abordagem mantém o risco de estar se referindo
apenas a “fendmenos de superficie”, aspecto que hoje compreendemos
presentes nas memorias digitais, portanto integrando-se com o
referente da memoria humana. Ou seja, mesmo uma manifestacdo
espectral de uma memoria de feigdes genéricas, de pessoas anénimas e
cujo referente é extensivo a varias ou quaisquer pessoas, precisa ser
analisado considerando a existéncia de um referente humano
presumido.

As memodrias, e ndo somente as digitais, sdo obtidas a partir de
algum lugar, mesmo memorias ficticias e inventadas, sdo frutos e
consequéncias da elaboracdo humana. Ainda ndo temos razdes para
pensar sobre uma producao espontanea no interior de memdrias zumbi.
0 mesmo se dd na abordagem com os algoritmos, ao produzirem
padrdes, foram antecedidos por sistemas de armazenamento e de
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programacao, articulados e desenvolvidos por mdos e mentes humanas.
Quando intuimos os algoritmos como possuidores de vida proépria, eis
que a vida espectral emerge tal como a temporalidade digital dos
mortos-vivos. Estes momentos correspondem a fortes exposi¢cdes aos
algoritmos, quando eles nos sugestionam gostos e preferéncias,
provocando sentimentos variados entre os usuarios, desde a admiracdo
por ter “resolvido o seu problema”, mas também insatisfacdes, quando
enquadram usuarios num padrdo ndo aceito pelo ser humano
correspondente ao perfil do user. Nestes casos, a interface dos
algoritmos com os usuarios é mais um aspecto do “fend6meno de
superficie”, quando a l6gica aparentemente se apresenta de maneira
independente da fenomenologia da memoria humana, passando a
assumir uma apresentacdo (fenomenologia) enquanto um “nada
espectral”.

2 Fenomenologia da memoria humana

Muito antes das complexidades que apresentamos em relagdo a
memoria digital enquanto “nada espectral”, coube em especial a tedricos
franceses a apresentacdo de uma fenomenologia da meméria humana, a
qual convém delimitarmos sob qual aspecto foi considerada, em tal
explicacdo e em que medida ela se diferiu de outras explicagdes a
respeito do tema da memoria. Foi o que promoveu o extenso trabalho
de Paul Ricoeur (2007), estruturando uma longa abordagem,
promovendo importantes distingdes. A primeira parte da obra foi
totalmente destinada a entender a memoria tal com ela se apresenta, ou
se manifesta, num percurso que abrange a heranca grega até a moderna,
finalizando com as contribui¢des de Maurice Halbwachs e sua “memoéria
coletiva”, elencando-a, na condicdo de memdria, como um do
contraponto apropriado em relagdo a maneira como a histdria se
reporta a memdria (enquanto fontes). Em trés volumosos capitulos, a
obra promoveu distingdes entre fenomenologia, epistemologia e
hermenéutica da memoria, seguindo o roteiro expresso em adverténcia:

Esta obra comporta trés partes nitidamente delimitadas pelo tema e pelo
método. A primeira, que enfoca a memoria e os aspectos mnemonicos,
esta sob a égide da fenomenologia, no sentido husserliano do termo. A
segunda, dedicada a historia, procede de uma epistemologia das ciéncias
historicas. A terceira, que culmina numa meditacdo sobre o esquecimento,
enquadra-se numa hermenéutica da condicdo historica dos seres
humanos que somos (RICOEUR, 2007, p. 17).

Na primeira parte da obra, a perspectiva fenomenolégica foi
conduzida por Ricoeur (2007), separando-a com éxito da proposta da
epistemologia da historia (segunda parte) que trabalha com as ideias de
testemunho, arquivo e prova, para em seguida abordar, com algum
apelo epistemolégico, questoes ligadas a compreensao e representacao
do tempo. A parte final, derivativa da segunda, avangou do plano
epistemoldgico para alcancar o plano hermenéutico, mostrando os
limites para qualquer pretensao totalizante do saber historico,
preferindo expressar a vertente hermenéutica como uma “condicdo
histérica”, na qual toda ordem ontolégica da historicidade esta
condicionada a algo (RICOEUR, 2007, p. 299). Nesta parte final, a
memoria deixou de ser o Unico fendmeno analisado, passando-se a
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andlise também dos fendmenos do esquecimento e do perdao,
reafirmando um distanciamento em relacdo a historiografia, anunciada
anteriormente, quando mencionou a “Segunda consideracao
intempestiva” de Nietzsche, como escrita da histéria junto a um mito:

Ora, ndo é a historiografia, de certa forma, herdeira da ars memoriae [...]?
E ndo é de memorizacio [..] que se trata essa narrativa? [..] O que ele
responde a oferta do deus? “De fato, essa arte produzira o esquecimento
na alma daqueles que a tiverem aprendido, porque cessardo de exercer
sua memoria [...].” E o que ele assume sob os tragos de um remédio ndo é a
memoria, mas [...] uma técnica que oferece algo “certo” (saphes) e algo
“sélido” a esses ingénuos que créem [...]. Trata-se aqui, realmente, de
memoria sobressalente (proponho dizer de memorizagio) (RICOEUR,
2007, p. 151-2).

No preludio da segunda parte da obra de Ricoeur (2007), consta
que a epistemologia da histéria ndo é capaz de superar as consequéncias
da criacao grega desta “arte da meméria”, isto é, ao fornecer uma
narrativa a ser memorizada sobre o passado como a histéria, haveremos
de produzir, junto com a histéria, o esquecimento, porque as pessoas
“cessarao de exercer sua memoria”, para dar preferéncia a algo mais
técnico, certo e solido, um remédio daqueles retirados da farmacia de
Platdo que, na realidade, é uma “memoéria sobressalente”. Aprender com
a histéria significa dominar uma técnica, uma arte, correndo o risco de
tornar-se ingénuo perante suas formulagdes. Por tal razao, a
epistemologia da historia sobre a meméria difere em muito da
perspectiva fenomenolégica, desenvolvida na primeira parte da obra.

0 esquecimento, um “veneno” decorrente da atitude
epistemoldgica, foi atenuado com as reflexdes hermenéuticas de Ricoeur
(2007) na parte ultima do trabalho, voltando a essas duas
fenomenologias, relativas ao esquecimento e ao perdao, cobrindo uma
preocupacao publica (politica) que o tomava as reflexdes desde a
adverténcia: “perturba-me o inquietante espetaculo que apresentam o
excesso de memoria aqui, o excesso de esquecimento acold, sem falar da
influéncia das comemoragdes e dos erros de memoéria - e de
esquecimento” (RICOEUR, 2007, p. 17). O autor almejou por uma
“politica da justa memdria” e seus alertas dariam contribuicdes neste
sentido.

Uma politica da justa memdria passaria, portanto, por nao acreditar
tdo ingenuamente nas histérias e memorias, isto é, em perceber suas
aporias, conforme desenvolveu no capitulo “Da meméria e da
reminiscéncia”, quando definiu a estrutura de sua fenomenologia da
memoria em torno de duas perguntas: “De que ha lembranga?” e “De
quem é a memoria?” (RICOEUR, 2007, p. 23), as quais podemos
responder de maneira sumariada da seguinte maneira: temos
lembrangas de coisas que ja nos sdo ausentes e; a memoria é de quem se
presta a querer recorda-la, sem com isso eliminar alguma imprecisao.
Ao lidar com a memoria, haveremos sempre de lidar com erros, dos
mais objetivos, ligados a nimeros e contagens, aos mais pessoais, que
sdo impressdes muito particulares a respeito do vivido. Diferente das
técnicas, das tecnologias e das epistemologias da memoria, a
fenomenologia de Ricoeur (2007) nos colocou diante deste
incontornavel carater aporético:
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A referéncia ao tempo que eventualmente esperariamos da expressao
“conservar corretamente a lembranga” ndo é coerente no ambito de uma
teoria epistémica que tem por aposta o estatuto da opinido falsa, portanto
do julgamento, ndo da memoria como tal. Sua for¢a esta em englobar em
toda a sua extensao, pelo viés de uma fenomenologia da confusdo, a aporia
da presenca da auséncia (RICOEUR, 2007, p. 29).

A memboria que exercemos é de outra razdo que a memoria
sobressalente, da memorizagdo, da conservacdo e do julgamento, como
pretende a epistemologia da historia, neste ponto ja marcada “pelo viés
de uma fenomenologia da confusdo” que pretende, mas ndo efetiva
totalmente, englobar “a aporia da presenca da auséncia”. Ricoeur (2007)
retirou dos gregos esta constatacao, isto é, como considerar a memoria
uma presenca, se ela é necessariamente uma auséncia no presente?
Como uma epistemologia pode pretender “conservar completamente a
lembranga” se o carater da lembranca é precisamente incompleto,
ausente, inconcluso, aporético? Somente por meio de uma
fenomenologia da confusao, tal como a elaborada por Sdcrates, é que se
pode pensar em memdrias presentes, a semelhanca de quando definiu o
sofista, aquele que carrega, em sua pergunta retdrica, “o falar falso, e
finalmente o ndo-ser implicado pelo ndo-verdadeiro” (RICOEUR, 2007,
p.- 27).

Desde os sofistas, o problema do esquecimento ja estava colocado,
decorrente deste viés confuso que igualmente dedica a memoria e a
lembranga o destino da certeza: “este foi o passado, sofistas sao os
outros!”. A fenomenologia da memoéria de Ricoeur (2007) ndo tem
paralelismo com a da confusdo de Socrates, porque o esquecimento é
colocado como parte da aporia: “é com essas versoes da aporia da
imaginacao e da memadria que nos confrontamos sem cessar” (RICOEUR,
2007, p. 27), pretendendo ilustrar as aporias da memoria e da verdade
supondo-se que estamos marcando um encontro com a verdade
(alétheia). Em termos concretos, pensemos: teremos lugar, dia e horario
marcados. La estardo todas as pessoas interessadas no assunto. A
pergunta que se fara entre todos os presentes podera ser: “onde esta a
verdade, quando ela chegou, quando esteve conosco?”. Por mais que
queiramos dar corpo a esta entidade incorpdrea, ela ndo estara
presente. A verdade poder4, no maximo, vir evocada por meio da
lembranga, da memoria dos que viveram o tempo, dos indicios e mesmo
daquilo que chamamos “prova”, mas ela continuara ausente. Sera
sempre aporética, por mais que nos esforcemos em representar, no
presente, este algo ausente.

Tal é o entendimento decorrente da fenomenologia da memoria
sem confusdes, sem quaisquer objetivos de totalidade e do ser
totalizante, de tal maneira que o problema do esquecimento é colocado
desde o inicio. Ao perceber, afinal de contas, em que consiste aquilo que
queremos recordar, veremos que ja estamos atuando por meio de
técnicas, acerca do que nos importa representar no presente sem que
haja garantias exatas a respeito do acontecimento que ficou no passado.
Segundo Ricoeur (2007), Aristoteles haveria procurado resolver tal
situacdo quando estabeleceu a relagdo de que a “memoria é tempo”:

Podemos escalonar as dificuldades da seguinte maneira. A primeira diz
respeito a auséncia (observada de passagem) de referéncia expressa a
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marca distintiva da memoria, isto é, a anterioridade das “marcas”, das
sémeia, nas quais se significam as afec¢des do corpo e da alma as quais a
lembranga est4 ligada. E verdade que, muitas vezes, os tempos verbais do
passado sdo distintamente enunciados; mas nenhuma reflexdo distinta é
dedicada a esses déiticos incontestaveis. E neste ponto que a analise de
Aristételes apresenta uma ruptura clara (RICOEUR, 2007, p. 31).

No esteio de Platao e Aristoteles, historiadores como Marc Bloch
haveriam pretendido estabelecer a histéria como uma ciéncia
desenvolvida por meio da recolha e do estudo de rastros (fontes ou
“provas”), um dos quais a memoria. Mas o que permanece independente
desta atitude assertiva é: quaisquer rastros, ou “marcas”, dizem
respeito, conforme apontado inclusive por Aristoteles, a uma impressao,
que é necessariamente uma afeccdo, um phatos, querendo nos devolver
ao passado, mas que nao é o passado. Ou seja, até mesmo as “marcas”
(rastros, fontes, “provas”) do passado ndo retiram da memoria a sua
condicdo de auséncia. As “marcas” sdo “as afec¢des do corpo e da alma
as quais a lembranga estd ligada”. A diferenca de entendimento entre o
Socrates de Platdo e Aristoteles é relevante. Em Sécrates, a ideia diz
respeito a uma técnica, a capacidade de reter informagdes, a qualidade
da cera que acumula memorias e memorizacdes. Dominar tal técnica
ndo seria algo garantido para todos, ja as ceras seriam diferentes por
pessoa. Nao ha o elemento déitico neste entendimento, tudo depende da
capacidade de dominio da técnica.

Ao propor carregar a verdade e o passado com o dominio da
técnica da memoéria por meio de memorizagdes (também chamada de
memoria sobressalente, embora diferente da memaoria artificial, esta
ultima explicada em detalhes por Yates (2007), Fentrees e Wickhan
(1995) em abordagens distintas), pretendeu-se desconsiderar o carater
déitico da memoria, o qual equaciona sua presenga no passado. Mas
essas técnicas querem a memoria como presenga no presente,
incontestavel, marca seguida, por exemplo, no projeto da histéria.
Segundo Ricoeur (2007), Aristdteles ndo teve duvidas, “a memoria é do
passado”, ligada ao pathos, a recordacao. Por mais que os tempos
verbais a enunciem, ela jamais fara a viagem com destino ao tempo da
presenca.

Ha o risco de que semelhante constatagdo a respeito da memoria
déitica no sentido aristotélico receba objecoes diante dos tempos
modernos, quando as tecnologias prometem nos fazer reviver “em todas
as suas emocgoes” o passado ocorrido, uma confianca na eficacia da
alianga entre imagens, sons, gestos, gostos, toques, sentimentos e tudo
quanto for possivel e passivel de ser capturado, registrado, gravado e,
posteriormente, recuperado para fruicdo numa espécie de eterno
presente. Se a tecnologia serd capaz de simular todas essas realidades
de maneira praticamente a nos transportar para o passado como num
tinel do tempo das emog¢des, muito ainda ha de ser inventado na
sequéncia do desenvolvimento de tais técnicas, cujo marco foi
implantado nos entendimentos de Socrates e Platdo. A habilidade em
dar vida e verdade ao passado seria tamanha que significaria o triunfo
do que Ricoeur (2007) chamou de fenomenologia da confusao,
finalmente posta em ordem, incontestavel, eliminando memérias
divergentes.
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Mas tudo leva a entender, por outro lado, que retirar a meméria da
condicdo aporética significaria fazé-la aparecer sob uma forma
absolutamente inédita, todos a vendo como outra forga, totalmente
diferente da que estamos sumariando. Ndao mais se presumindo o
elemento déitico, passaria a ser incontestavel desde que nossa
percepcao a respeito dela ndo mais desperte qualquer hesitagao,
qualquer duvida, qualquer “sera”. O reino da tirania da verdade, no
entanto, foi malogrado desde os intentos de Platdo e, mais
recentemente, da filosofia da histéria. Se ha espaco para uma nova
tentativa com o uso das tecnologias, aparentemente também
precisariamos aceitar esta nova condi¢do, ou sermos levados a entrar
nelas sem opcao. Uma fenomenologia da memdria declaradamente
inspirada no modelo husserliano (RICOEUR, 2007, p. 17), ndo esta
imune da inversao heideggeriana, segundo o qual a “coisa”, como
elemento Ontico, antecede a todas as verdades. Ndo seria impossivel
uma nova tautologia, quando a andlise do fend6meno corresponde, sem
que o percebamos, ao seu préprio desenvolvimento ontolégico. E assim
que passariamos a ver exatamente aquilo que queremos ver, ou que
estamos dispostos a ver. Uma nova percepg¢do imposta da memoria que
exercemos resultaria em outra fenomenologia para esta memadria.

No intervalo desses projetos, variacdes explicativas para um
mesmo fendmeno também sdo possiveis e, inclusive, situagdes
esperadas. Os diferenciados percursos que optamos por considerar
somente a partir da chamada escola socratica, e a independéncia com
que Aristoteles reposicionou o tema da memoria, em clausura com o
passado, indicam tal op¢ao como oportuna, quando tratamos de temas
no nivel teérico acima do epistemolégico, isto é, quando a existéncia é
questionada desde o nivel ontolégico. Apontando o tema da memoria
como exemplo, existe a necessidade de delimitarmos apropriadamente
as questdes levantadas, a fim de se obter uma fuga do circulo tautolégico
correspondente ao modelo fenomenolégico simples, em seguida
estabelecendo uma confrontacdo a partir da realidade social. Embora
seu trabalho ndo reivindique um estatuto fenomenoldgico, é possivel
perceber essas linhas de fuga na abordagem sobre a mem@ria praticada
por Frances Yates (2007), porque a professora transmitiu com erudicao,
isto é, riqueza de detalhes diferenciadores, uma série de transformacoes
ocorridas sobre o tema da memoria com o passar do tempo.

Diferenciando-se do trabalho posteriormente realizado por Ricoeur
(2007), ao partir da ideia de “arte”, Yates (2007) defendeu uma tese
geral que qualifica as memorizagdes (a memoria sobressalente) como
uma cria¢do artistica, posteriormente como uma técnica, atribuida,
segundo a mitologia grega, a Mnemosyne, a mae das nove musas
(YATES, 2007, p. II). Antes da invenc¢do da imprensa escrita, essa arte
grega teria implicado na psique como um todo, com seus sistemas de
memorizacgoes. Para Yates (2007), assim como para os gregos, a psique
ndo corresponde a memoria que exercemos (tal como a meméria
psiquica do esquema freudiano), mas psique é um estado coletivo, a
psique grega decorre da criacdo desta “arte da memoria”. Embora a tese
faca emprego indistinto dos termos memoria e memorizagdo, ndo
restam ddvidas quanto ao fato de querer tratar-se especificamente da
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arte, da técnica, daquilo que se transmite com insisténcia, por isso que é
dado a ser lembrado.

A “Arte da memoéria” ndo trata dos embaracos individuais das
memorias das pessoas com seu passado, tdo pouco questiona seus
limites como aporias ou, de maneira inversa, afirma verdades. A tese
focou em demonstrar como a arte das memorizac¢des iniciada com
“mnemotécnicas” atravessou, com diferentes expressoes, os mundos
antigo, o medievo e moderno do ocidente, posteriormente acrescida das
técnicas da memdria artificial, quando o propdsito ampliou-se para
fazer lembrar, cada vez mais e com maior precisdo que a guarda mental,
todas as séries que pretendemos reunidas, empregando lugares,
imagens, formas, signos, simbolos etc., de tudo o que queremos lembrar:

Se queremos nos lembrar de muitas coisas, precisamos nos prover de um
grande niimero de lugares. E essencial que esses lugares formem uma
série e sejam lembrados em uma ordem determinada, de modo que se
possa partir de quaisquer locus [lugar] da série e avancar e retroceder a
partir dele. Se virmos um certo nimero de nossos conhecidos em fila, ndo
fara diferenca para nds se dissermos seus nomes come¢ando com o
primeiro, o do meio ou o do tltimo da fila. Assim também é com os loci
[lugares] da memoéria (YATES, 2007, p. 23).

Tal exemplo comum, das pessoas em fila, pareceu ilustrativo o
suficiente para ser transcrito como meta de memorizacao, obtida a
partir de lugares. Cada lugar com seu respectivo nome, acrescidos de
sentido e funcao reconhecidos, cada coisa entendida no seu formato e
lugar, atravessando os tempos, até que, na modernidade, os ganhos
dessa memdria artificial foram trocados pelo “método”. Foi o
pensamento moderno que trocou a referéncia da arte da memoria dos
lugares pela légica, isto é, a modernidade desvendou uma maneira nova
e diferenciada de organizar as coisas, ndo mais com os quadros,
imagens, simbolos e signos distribuidos nas paredes da meméria
artificial.

Segundo Yates (2007), com a modernidade, uma nova légica pode
ser atribuida a fila (ou a qualquer outro exemplo), ndo mais a légica da
memoria artificial. A 16gica dos modernos passou a garantir o que antes
somente se tornava possivel mediante a arte da memdria artificial
descrita por Yates: “A arte da memoria fora reformada; dos seus usos de
‘ostentacdo’, por parte dos retéricos interessados em impressionar os
outros por meio de suas prodigiosas memorias, passara a negécio sério”
(YATES, 2007, p. 462). O “negdcio sério”, a que a obra se refere, foi
exatamente o método cientifico. Neste ponto, a distingdo entre meméria
artificial e método, iniciada, segundo Yates (2007) e Rossi (2010), pelos
escritos de Francis Bacon, derivou em crescentes distanciamentos das
afirmacgdes da filosofia, da escolastica que praticou uma modalidade de
memoria artificial, para procurar recuperar o passado por meio de
investigacoes cientificas, destacando-se, posteriormente, o0 método
desenvolvido pelas ciéncias humanas.

3 Teorias sociais para a memaria e a tese sociologica

Embora nao seja exato estabelecer o momento do ponto de inflexao
a partir do qual o tema da memoria passou a ser abordado
exclusivamente a partir de uma teoria, o paradigma do método cientifico
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constituido no decorrer da idade moderna apds René Descartes e
Francis Bacon tornou-se cada vez mais constante nas abordagens da
tematica, sendo gradativamente mais perceptivel entre autores, sejam
eles fildsofos ou cientistas, interessados numa relacdo mais légica e
objetiva com o passado. Mas ndo abordaremos a primeira fase desta
conjuntura moderna, com impacto, por exemplo, do desenvolvimento
das ciéncias bioldgicas na historiografia de Giambattista Vico, que
tratou, segundo Rossi (2010), de aplicar a l6gica de desenvolvimento
das ciéncias modernas na explicagdo do préprio ritmo da histéria,
traduzindo o ciclo temporal biolégico para o ciclo temporal histérico,
conforme a sintese: “infancia, adolescéncia, maturidade e velhice se
tornam termos que se aplicam ndo sé a individuos, mas também a
grupos humanos e ao seu devir na histéria” (ROSSI, 2010, p. 135).

0 espelhamento de um padrdo das ciéncias naturais e biol6gicas
para o passado interferiu por um bom tempo em teorias modernas
classicas, a exemplo da afirmacdo de que existiria essa linearidade dada
pela leitura do mundo natural que influenciou uma sequéncia de
narrativas histdricas e, mesmo o estabelecimento de uma epistemologia
para transforma-la numa ciéncia voltada ao estudo dos “rastros”, ndo foi
suficiente para eliminar as desconfiancas em torno dos entendimentos
produzidos nesta fase da busca por conhecimento. O didlogo entre Paolo
Rossi e Jacques Le Goff ilustra as condi¢cdes para um tipo de investigacdo
que, embora superando as interferéncias do modelo natural de ciéncia,
esbarrou na crenca pelo controle dos “aportes” da memoria:

A historiografia ndo coincide com a espontaneidade da memoria
individual e coletiva: € uma forma de conhecimento que deve “passar pelo
crivo da critica” os aportes da memdria. Todavia, entre histéria e memoria
ocorre uma relacio estreita, porque a historia se nutre de memoria e esta
“se impregna de toda uma série de nocoes e de sentimentos que sido
produzidos e veiculados pela historiografia” (“I Ricordi della Storia:
entrevista com Jacques Le Goff”, 1989) (ROSSI, 2010, p. 205).

O recorte operado por essa historiografia, segundo Le Goff, seria o
de criticar os aportes da memoria, isto é, questionar “em que tais” e
“quais” quadros materiais ou de mentalidades as memorias se
sustentam. Mas a operacdo descrita é ainda fraturada porque os
sentimentos (sobre esse assunto, Aristdteles designou os sentimentos
como pathos, conforme apresentamos anteriormente) contidos nas
memoarias que exercemos acabam sendo os veiculados pela histéria. Até
mesmo a influéncia de uma teoria, presente neste pensamento com as
categorias de “memdria individual” e “memadria coletiva”, no que elas
podem ter de espontaneas, ndo teriam sido suficientes para objetivar o
trato desta epistemologia com as fontes, ou com os “restos”, termos com
0s quais as memorias foram enquadradas.

Ainda assim, a teoria que cunhou os termos “quadros sociais da
memoria” e as memorias “individual” e “coletiva” segue sendo um
contraponto necessario em relagdo a maneira como historiadores
convivem com o que chamam de “restos”, fontes ou provas. As
memorias, conforme anunciamos anteriormente a partir da
fenomenologia de Paul Ricoeur (2007), recebeu atencdo diferenciada
com o trabalho intelectual de Maurice Halbwachs, tendo em vista o
debate naquela primeira metade do século XX. Seus escritos romperam
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com fortes descrigdes da memoria consolidadas a época por Henri
Bergson, apesar destas ideias possuirem relevancia como exemplares do
método intuitivo, conforme posteriormente retomou Gilles Deleuze em
seu estudo intitulado de bergsonismo. Convém destacar que essa
recuperacdo ndo se deu com o proposito de reforcar a literalidade das
afirmagdes de Bergson (2010), mas para demonstrar como o
bergsonismo foi uma espécie de “espago virtual com possibilidades
multiplas” (ZIZEK, 2008, p. 40), tal como Slavoj ZiZek caracterizou o
empirismo transcendental do filésofo francés.

Os espacgos virtuais do bergsonismo, tal como cunhado por Deleuze
(1999), era parte integrante do método intuitivo, neste caso ndo “um
sentimento nem uma inspiragao, uma simpatia confusa, mas um método
elaborado, e mesmo um dos mais elaborados métodos da filosofia”
(DELEUZE, 1999, p. 7) que, mediante rigor expositivo, 16gico, encadeado
e com tendéncia a nao se expor em contradicdes, se apresentou a forga
do método intuitivo ao produzir obra inteiramente dedicada as
interrela¢des entre o que chamou de “matéria”, o dominio do corpo, e
“memoria”, o dominio do espirito. Nesta obra, houve espacos para a
articulacdo destas duas visoes, a fisica e a metafisica, uma que
correspondia a producdo das ciéncias positivas, a outra correspondendo
aos saberes especulativos da filosofia: “[...] s6 tratamos da questao da
matéria na medida em que ela interessa ao problema [...] da relacdo do
espirito com o corpo” (BERGSON, 2010, p. 4). No decorrer da obra,
Bergson (2010) propos integra-las em duas realidades relacionadas, a
realidade do espirito e a realidade da matéria, mediante a questao da
memoria:

Para aquele que aborda sem idéia preconcebida, no terreno nos fatos, o
antigo problema das relagoes da alma e do corpo, esse problema parece
logo restringir-se em torno da questdo da memodria, e até mais
particularmente da memoria das palavras: é dai, sem duvida nenhuma,
que havera de partir a luz capaz de esclarecer os lados mais obscuros do
problema (BERGSON, 2010, p. 6).

A memboria foi algada como questdo central, a ser examinada a
partir do método intuitivo a fim de “revelar” as relacdes entre “estado
psicolégico” (espirito) e “estado cerebral” (matéria). Por longas paginas,
Henri Bergson (2010) enfrentou os temas da existéncia das imagens
mentais, das percepgdes e dos discernimentos entre essas imagens, das
lembrangas e das memdrias, todas como ag¢des virtuais produzidas nesta
relacdo entre espirito e matéria. A vida mental seria a resultante destas
acOes virtuais (mentais). Para Bergson (2010), o problema da memoria,
conforme argumentou demoradamente, daria provas sobre a existéncia
deste lugar, desta virtualidade, que, para ele, chega a tratar-se de
ocorréncias independentes da matéria. Apesar desta metafisica, sua
exposicdo influenciou de maneira a nos impedir de negar que os
fendmenos da memoria podem ser investigados, seja como a sociologia
das memodrias coletivas (Halbwachs) ou como empirismo
transcendental (Deleuze), conforme posteriormente o foram e sem o
acréscimo das especula¢des metafisicas.

Sem esposar uma teoria social da meméria, mas um método
intuitivo conforme o paradigma da filosofia moderna que ocupou o
lugar da membéria artificial, Bergson (2010) revisou vasta bibliografia
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clinica da época, demonstrando que as afasias provocadas por lesodes
cerebrais conseguiam ser atenuadas mediante exercicios de esforgo
mental e, por outro lado, que o desaparecimento de lembrancas, de
maneira pontual ou progressiva, ndo guarda relacao direta com o estado
cerebral. E possivel questionar, mais recentemente, sobre a relevancia
destas observagdes da atividade cerebral para concluir sobre ndo
correspondéncias, ja que Bergson ndo dispunha de dados estruturados
relativos a atividade cerebral. Com essa davida, o que queremos
acrescentar é que, neste quesito, o método intuitivo de Bergson apenas
empregou a metafisica para dar conta desta relagdo nao explicitada.
Para ele, cisdes de personalidades, memdrias ativas ou pequenos
esquecimentos ndo se relacionariam diretamente com as fung¢oes
motoras cerebrais, chegando a arrolar como argumento casos de
memorias ativas em cérebros disfuncionais bem com o inverso, casos
clinicos com fungdes cerebrais preservadas junto a diagnésticos de
afasias severas. Para Bergson (2010), tratar de memoria seria tratar de
um tema do “espirito”, apesar das intera¢des verificaveis com a
“matéria”.

0 método intuitivo de Bergson (2010) o fez partir das imagens
como virtualidades (ndo materiais) que selecionamos em processos
mentais, chegando-se a ideia da “percep¢do pura”, quando elaborou um
entendimento préprio para o que chamou de memdria: “A memoria
portanto ndo é, em nenhum grau, uma emanacdo da matéria; muito pelo
contrario, a matéria, tal como captamos numa percepg¢do concreta que
ocupa sempre uma certa duracao, deriva em grande parte da memoria”
(BERGSON, 2010, p. 202-3). Para ele, a percep¢do, concreta ou pura, é
sempre virtual, por isso que decorre da memoria (espirito) e ndo da
matéria (cérebro). Com essa formulagdo, temos uma sintese sobre
“percepc¢do pura” independente de elementos materiais, o que tem
relacdo com o interesse de Gilles Deleuze pelo bergsonismo. Ao
investigar acdes virtuais (mentais), Bergson (2010) pode ter antecipado
o empirismo transcendental, isto é, o estudo concreto de uma
virtualidade, um método aplicado ao estudo de um imaterial (um
incorpéreo), possibilitado pela definicdo de uma teoria da “percepc¢ao
pura”:

Mas essa teoria da “percepcdo pura” precisava ser atenuada e completada
ao mesmo tempo em dois pontos. Essa percepcdo pura, com efeito, que
seria como um fragmento destacado tal e qual da realidade, pertenceria a
um ser que ndo misturaria a percepc¢do dos outros corpos a de seu proprio
corpo, isto é, suas afeccoes, nem a sua intuicdo do momento atual a dos
outros momentos, isto é, suas lembrancas (BERGSON, 2010, p. 272).

A partir da légica intuitiva, Bergson (2010) chegou a expressao
desta “teoria da percepc¢do pura” como uma situacdo mental pura, um
“fragmento da realidade” especifico ndo afetado pelas lembrancas da
propria pessoa ou pela percepcao de outros. A teoria da percepgdo pura
seria o resultado deste método aplicado a memoria, capaz de isolar
lembrangas e percepgoes alheias. A chegada a esse estado “puro” da
percepcao significaria perceber uma acao virtual pura (um “pensamento
puro”) agindo sobre nosso corpo. A memdria seria um tipo de
pensamento agindo sobre a matéria (o corpo), mas ndo o Unico, além de
ndo “pura”. Essa é a conclusao mais geral do estudo. Por meio de sua
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teoria, Bergson (2010) entendeu essa memoria como um pensamento
localizado no “espirito”, atendendo ao objetivo geral de demonstrar a
separacdo das agdes do “espirito” e da “matéria”, bem como de
apresentar como tais acdes entre “espirito” e “matéria” relacionam-se.
Sem produzir uma teoria da memoria a partir do método intuitivo, a
obra chegou a uma “teoria da percep¢ao pura” do pensamento como
acdo virtual, sendo a memoria um tipo “ndo puro” do pensamento.

As publica¢des de Maurice Halbwachs (1925; 2006) inverteram a
l6gica da memoéria como tipo de pensamento e acdo virtual exclusivo da
pessoa. Nos “Quadros sociais da memdria”, o dialogo estabelecido com
“Espirito e Matéria” (e com outros escritos de Henri Bergson) ndo
considerou o estudo da memoria a partir da atividade cerebral, mas
aproveitou as conclusoes de carater psicolégico do “Sr. Bergson” a
respeito do sono, das afasias, da atividade mental individual. A “vida” da
mente ndo foi desprezada, mas afirmada em suas particularidades e
ocupou todo o espago do primeiro capitulo da obra. Todavia, o interesse
de Halbwachs (1925) foi o de apresentar, junto com o individual, o
aspecto coletivo da memoria. Ele dedicou ateng¢ao ao que Bergson
chamou anteriormente de “memdrias dominantes” (HALBWACHS, 1925,
p. 88), pontos centrais ou de apoio, a partir dos quais reconstruimos
lembrangas ou saberes, porque as memorias individuais, a todo o
tempo, estdo a requerer auxilio:

Na maioria das vezes, se bem me lembro, é porque outros me incentivam
a lembrar, a memoria vem em meu auxilio, a minha memoria se baseia na
deles. Nesses casos, pelo menos, a evocacdo de memorias nio é
misteriosa. Ndo ha necessidade de procurar onde elas estdo, onde estdo
preservadas, em meu cérebro ou em alguma pequena sala de minha
mente onde apenas eu teria acesso, uma vez que sdo chamadas a mim de
fora, e aos grupos aos quais Fago parte, oferego meios para reconstrui-los
em todos os momentos, com a condi¢cdo de que me dirija a esses grupos e
que adote pelo menos temporariamente seus modos de pensar. Mas por
que ndo deveria ser assim em todos os casos? (HALBWACHS, 1925, p. 7,
traducao nossa).

Dando segmento as questdes psiquicas, Halbwachs (1925) inverteu
alogica que pretendia desvendar onde a memoria ficaria guardada
“dentro” do cérebro humano, para entender como variados elementos
“externos” evocam as coisas que lembramos. Por mais que imaginemos
estar a “pensar sozinhos”, a exemplo do que ocorre nos sonhos quando
em algumas ocasides podemos reviver trechos de nosso passado em
memorias entrecortadas e misturando lembrancas da vida com
elementos estranhos por ocorréncias nao controladas, é no estado de
vigilia que conseguimos organizar o que pensamos e, para tal ordem se
consolidar, ha o acréscimo ou a atuagdo de elementos externos ao nosso
pensamento. Em ambas as obras, Halbwachs (1925; 2006) argumentou
que, na grande maioria das vezes, pensamos em grupo, seja oferecendo
meios oriundos de nossa individualidade para o grupo reconstituir
memorias gerais, isto é, com o auxilio de elementos de nosso
pensamento, como também o contrario, a maneira como pensamos
recebe o impacto de elementos que estdo fora da pessoa. Neste contexto,
considerou:
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[..] ndo ha memoria que possa ser considerada puramente interior, isto é,
que s6 possa ser preservada na memoria individual. Com efeito, a partir
do momento em que uma meméria reproduz uma percepg¢ao coletiva, ela
mesma sé pode ser coletiva, e seria impossivel ao individuo voltar a se
representar reduzido as suas proprias forgas, pelas quais ele ndo
conseguiu representar a si mesmo, mas apenas contando com os
pensamentos de seu grupo (HALBWACHS, 1925, p. 224, traducdo nossa).

Se, inclusive para Bergson (2010), a meméria ndo seria uma
percepcao “pura”, também nao para Halbwachs (1925), mas seria a
resultante de nossa vida social, implicando em uma memoria capaz de
guardar e reproduzir “percepgdes coletivas”. A conclusao é absoluta no
dizer que, ao contrario da primeira intuicdo que temos voltada para o
individual, a memoéria, pelo contrario, somente pode ser coletiva, tal
como é coletiva a vida social. Posteriormente, com a organizagdo
postuma de “Memoria coletiva”, expde-se com série de exemplificacdes
a dindmica das memorias dos grupos, quando as memdrias individuais
se adaptam constantemente a um emaranhado de “testemunhos”.

Halbwachs (1925; 2006) chegou a conclusdo de que lembramos
por meio de lugares, tomamos memorias de outras pessoas por
empréstimo, sofremos a influéncia do “cemitério” da histéria,
recordamos o mesmo assunto de maneiras diferentes, segundo
diferentes contextos, ou seja, rememoramos o passado coletivamente. O
tema da memoria transitou da condicao individual para ser designada,
sob a influéncia da sociologia de Comte e Durkheim, como “fato social”,
como o resultado da vivéncia em grupos, superando o método intuitivo
de Bergson (2010), isto é, a teoria social de Maurice Halbwachs voltada
para a memoria se apresentou, enquanto método e mediante seus
resultados, como o oposto do bergsonismo.

Tratava-se de outra teoria, diferenciada da “teoria da percepgao
pura” de Bergson (2010) diante da influéncia das “representagdes
coletivas” de Emile Durkheim, marcando a entrada das preocupagées
socioldgicas com o tema da memoria. A atitude de Halbwachs (1925;
2006) em pensar as “representacdes” contra o pensamento de Bergson,
interessado nas a¢oes do “espirito”, confere o mesmo descrédito da
sociologia da época para quaisquer explicacdes a partir de “falsos
fendmenos” ainda comuns as psicologias herdadas do final do século
XIX: “[...] o Gnico meio de livrar-se da psicologia epifenomenista consiste
em admitir que as representagdes sejam capazes de persistir na
qualidade de representagdes, como a existéncia de associacoes de ideias
pela semelhanca demonstra diretamente essa persisténcia”
(DURKHEIM, 1994, p. 32).

Assim, distinguiu-se da “psicologia epifenomenista” de Bergson
(2010), como também da experiéncia da histéria e da “memdria
histérica” que buscavam fixar o passado e a memoria, no sentido de
pretenderem ser ilustrativos de uma compreensao geral transmitida a
todos, seja na escrita, seja por meio de outras narrativas. Enquanto isso,
a “memoria coletiva” foi apresentada de maneira dinamica, tal como sdo
dindmicas as memorias individuais. No entanto, a “memoria coletiva”,
precisa ser explicada com maior grau de precisao, ja que ainda sofria a
“concorréncia” da histéria, conforme elaborag¢do do préprio autor:
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[...] concluimos que a memdria coletiva ndo se confunde com a histéria e
que a expressdo memoaria historica ndo e muito feliz, pois associa dois
termos que se opdem em mais de um ponto. [...] Em geral, a histéria s6
comega no ponto em que termina a tradi¢do, momento em que se apaga
ou se decompde a memoria social. Enquanto subsiste uma lembranca, é
inutil fixa-la por escrito ou pura e simplesmente fixa-la (HALBWACHS,
2006, p. 100-1, grifo do autor).

A “teoria da memoria coletiva” de Halbwachs (1925; 2006) se
distinguiria da “histdria”, da “tradi¢cdo”, e mesmo do que foi chamado
por ele de “memoria social”. Nesta passagem, a “meméria social” foi
apresentada como uma espécie de repeticdo fixa, definicao distinta da
posteriormente desenvolvida por Fentrees e Wickhan (1995), ja que
nestes, a memoria social ndo diz respeito somente as chamadas
“tradigdes”, mas avanca para nomear outras elaboragdes coletivas, a
exemplo de memorias nacionais, medievais, de mulheres, memorias de
classes, além das diversas tradi¢des orais. Mas Halbwachs (2006) ndo
desenvolveu definicdes para a “memoria social”, vista em contetido fixo
e contrario da dinamicidade que pretendeu expressar para o termo
“memoria coletiva”, assim como sdo intensas as recordac¢oes individuais.
Precisamente, a intensidade dos “souvenirs” nos indica a especificidade
da abordagem por ele pretendida, com o pensamento voltado para as
“recordacgdes”, que poderiamos traduzir por “recordacdes coletivas”,
algo que ndo encontramos nas narrativas da histéria, na memoria
historica e nas tradicoes.

A “memoria coletiva”, a ser definida mais precisamente como
“recordacao coletiva” se prestou a querer explicar as recordacdes de
grupos, desde que entendamos tais “recorda¢des” como a acdo de
pequenas e dindmicas memoérias mantidas em circulacdo por poucas
pessoas em suas transmissoes “vivas” entre si, carregadas de
possibilidades de reformulagdes, nao fixas ou cristalizadas por
quaisquer histdria ou tradi¢des. Apesar da publicagdo nao ter sido
intitulada por Halbwachs, mas pelo casal Jeanne e Michel Alexander que
assinam o prefacio da edicao, provavelmente a inspiracao deva ter
surgido do artigo “a memoria coletiva entre os musicos” (assim
intitulado pelo autor e acrescido pelos editores aos manuscritos),
indicando a pertinéncia da nomeagao pdstuma. A andlise do artigo dos
anexos manteve a ldgica encontrada nos manuscritos transcritos na
obra, com avangos na identificacdo de um grupo para analise, os
musicos, seguida da exposi¢do dos critérios para a aceitagdo de outras
pessoas (outros musicos) ao grupo, basicamente terem conhecimentos,
pensamentos, sensibilidades, linguagens, enfim, gostos e recordacoes
musicais em comum.

Na critica de Paul Ricoeur (2007), o pensamento de Halbwachs
correspondeu a um “olhar exterior” sobre o modo que se produziu
entendimentos a respeito do tema da memoria. Ndo apenas pelo
“sucesso inesperado” e p6stumo da obra, uma “entronizacdo” que
argumentou dever-se “[...] a audaciosa decisdo de pensamento que
consiste em atribuir a memdria diretamente a uma entidade coletiva
que ele chama de grupo ou sociedade” (RICOEUR, 2007, p. 130). Os
limites desta teoria seria a capacidade de uma “memoéria individual”
tomar “posse de si mesma”, sendo a ocorréncia mais comum, no entanto,
a experiéncia que experimentamos de pertencermos a grupos.
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Se, por um lado, teria sido original e pertinente abordar essa
“entidade coletiva”, mas as “lembrancas de nés mesmos” ndo poderiam
ser alcadas a mera questdo de “dentncia de ilusao”. Paul Ricoeur (2007)
argumentou que as defini¢cdes elaboradas por Halbwachs nos colocaram
diante de uma questdo constrangedora, isto é, a possibilidade de ndo
sermos “um sujeito auténtico” de atribuicdo de lembrancas. A respeito
deste impasse e a despeito da pertinéncia do tema das “coletividades”
pensantes, Halbwachs nao teria captado a dimensao exata do que
corresponde sermos “atores sociais” em sociedade. Até mesmo a sua
“inovagdo” tedrica, nas formas como superou o tema em Henri Bergson
e o modo como compreendeu a sociologia de Emile Durkheim deporiam
em favor da acdo individual.

Mas a questdo formulada a respeito desta tensao entre
“coletividades” e “individualidades” também recebeu comentarios por
parte de Halbwachs. Desde os “Quadros sociais da memoria”, a situacdo
colocada nao desconsiderou nossa capacidade de mudanca em relacdo
aos grupos que desejamos ser ou ndo ser integrantes. A nossa “acdo”,
como “atores sociais” se situaria nesta pratica de optar ou de reivindicar
a participacdo neste ou naquele grupo. Na medida em que transitamos
entre os grupos, igualmente transitamos nossas ideias, nossas visdes e
nisto se inclui a reelaborac¢do de pontos de vista sobre nosso passado e
as recordacoes. Segundo Ricoeur (2007) essa visao leibniziana do
“ponto de vista”, a partir do qual mudamos de lugar, de opinido e de
memorias, “[...] p0e em xeque um uso quase kantiano da ideia de quadro
que se impde de modo unilateral a cada consciéncia” (RICOEUR, 2007, p.
134).

Tais limites ndo impediram a projecdo do pensamento de
Halbwachs e sua influéncia nas epistemologias da histéria e da memoria
social no decorrer do século XX. De acordo com Burke (2011), ele foi
primeiro pesquisador sério da “estrutura social da memoria”,
influenciando a primeira gerac¢do de historiadores franceses dos
Annales, a exemplo de Marc Bloch no emprego da expressdo “mémoire
collective” na andlise de costumes de camponeses (BURKE, 2011, p. 70-
1). Com a consolidagdo da memoria no ambito de uma teoria social e de
uma historia social, viabilizou-se a configuracdo de entrevistas como
fontes historiograficas, assim como uma visao da “histéria como
memoria social”. Com o transcorrer do século XX, uma busca por
“testemunhos” junto com o desenvolvimento de uma epistemologia para
a memoria como fonte histoérica estabeleceu elementos formativos deste
tipo de “fonte”: “considerando-se o fato e que a meméria social, como a
individual, é seletiva, precisamos identificar os principios de sele¢cao
[..]” (BURKE, 2011, p. 73).

Posteriormente, essa epistemologia da histéria procurou explicar a
maneira como se dariam as “transmissoes da memoria social”, com
investigacoes sobre “tradicOes orais”, estudos “fontes orais” e de
“relatos”, de imagens pictoricas ou fotograficas, da transmissdo de
saberes e fazeres e de oficios, todas essas pesquisas que sdo tributarias
do entendimento originario de uma “estrutura social” para a meméria.
Ao poucos, novos esquemas foram se somando ao modelo inicial,
chegando-se as explica¢des sobre “enquadramentos” de memorias,
quando os historiadores perceberam como ha uma inter-relagdo entre
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memoria e poder e, desde que se concluiu sobre o quanto somos
incapazes de lembrar-se de tudo, as andlises vinculadas a essa episteme
curiosamente voltaram-se, novamente, para o termo cuja raiz consiste
nos “quadros” da memoria.

Terfamos, com essa inversao de chave a respeito do tema da
memoria social, ndo mais a tentativa de reconstruir “mentalidades”, mas
agora o esforco de apontar, descrever ou examinar os “usos da memdria
social”, as maneiras como se provocam amneésias coletivas, bem como a
maneira como novas tradicoes sdo “inventadas”. A epistemologia da
histéria voltada ao estudo da memoria apontou “arma” para si prépria,
quantas histérias a proépria histéria haveria reificado em populacoes
inteiras, quantos usos e abusos, mas que nao fizeram Peter Burke
(2011) perder o otimismo: “Prefiro vé-los [os historiadores] como
guardides dos segredos da memadria social, as ‘anomalias’, como as
denomina o historiador da ciéncia Thomas Kuhn, que revelam fraquezas
em teorias grandiosas e nao tdo grandiosas” (BURKE, 2011, p. 88-9).

4 Consideracoes finais: Heidegger e os limites do pensamento francés

A posicao de Ricoeur (2007) em relacdo a esses que seriam
recentes avangos junto aos historiadores é muito mais modesta.
Afirmando ser a fenomenologia inspirada em Husserl dotada de um
“preconceito idealista” e a sociologia daqueles “primérdios” de
Durkheim e Halbwachs dotada de um “preconceito positivista”, afirmou
que nem a fenomenologia, nem a sociologia positivista, muito menos a
histoéria estariam em condig¢des epistemoldgicas de abordar o tema da
memoria e conduziu as razdes: a fenomenologia se encerra em si
proépria ao supor previamente um fen6meno como unanime, negando a
coexisténcias de outras ontologias, tal como posteriormente
demonstrado por Heidegger. A sociologia positivista agarrou-se a
funcdes e estruturas, quadros e formas elementares, perdendo de vista a
“minhadade”, isto é, a propria existéncia da memoria individual.

Por fim, a histéria, com suas afec¢des e phatos, ndo consegue se
libertar de algum “tesouro psiquico” que a anima, a reparacao, a
revanche, o juizo, a verdade, a regulacdo, que escondem dores,
angustias, tormentas, desejos, quando nao vingangas ou ressentimentos.
No méaximo, restaria a histéria o trabalho com “operacdes indiretas”, o
que Carlo Ginzburg chamou de “método indiciario”. Essa atitude
significaria assumir que a histéria é necessariamente guiada por alguma
“imaginacao afetiva”, que poderia somente resultar num “re-viver
afetivo” ndo necessariamente extenso a outrem. Alias, para outrem, tal
atitude da histéria poderia ndo vista sendo como sucessivas e novas
ilusoes.

Diante da dificuldade destas areas, Ricoeur (2007) langou mao de
uma proposta epistemoldgica segundo ele capaz de captar a realidade
social da memoéria, uma tese socioldgica que ndo escorregasse em
idealismos, positivismos ou revanchismos, que ndo se volta ao passado
como memoria social, mas entende a realidade da memoria no presente.
Essa tese contemplou a presenca de “trés sujeitos de atribuicao da
lembranga”, sendo eles o “eu”, os “coletivos” e os “proximos”. Esses trés
planos regulados por uma pratica social, a da memoria, dariam conta de
explicar as ligacoes que tal pratica social da memoria estabeleceria
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entre eles. A tese sociologica com o acréscimo dos “préximos”
possibilitaria pensar as seguintes questdes:

Em qual trajeto de atribuicdo da memdria se situam os proximos? A
ligacdo com os proximos corta transversal e eletivamente tanto as
relacdes de filiacdo e de conjugalidade quanto as relagdes sociais
dispersas segundo as formas multiplas de pertencimento ou as ordens
respectivas de grandeza. Em que sentido eles contam para mim, do ponto
de vista da meméria compartilhada? A contemporaneidade do
“envelhecer junto”, eles acrescentam uma nota especial referente a dois
“acontecimentos” que limitam uma vida humana, o nascimento e a morte
[...], ambos importaram ou vao importar para meus proximos. [...]
Entrementes, meus proximos sdo aqueles que me aprovam por existir e
cuja existéncia aprovo na reciprocidade e na igualdade da estima. A
aprovagdo mutua exprime a partilha da afirmacdo que cada um faz de seus
poderes e de seus ndo-poderes, o que chamo de atestacdo em Si mesmo
com um outro. O que espero do meu préximo, é que aprovem o que atesto:
que posso falar, agir, narrar, imputar a mim mesmo a responsabilidade de
minhas a¢des (RICOEUR, 2007, p. 141-2, grifos do autor).

Nesta tese sociologica, podemos constatar o acréscimo do
“préoximo” como mais um sujeito comprometido com uma terceira
possibilidade de “pratica social da memdria”. Se por um lado, pensar a
memoaria como uma “pratica” tal qual a proposta socioldgica de Ricoeur
(2007) garante a investigacdo a materialidade de uma realidade social,
superando as aporias da memoria (conclusdo da fenomenologia) e as
afec¢des (pathos) que acompanham a escrita da histéria apesar de seus
esforgos epistémicos e metodolégicos, por outro lado ainda hd uma
limitacdo tedrica ao que se espera como “pratica social da memoria” por
parte deste chamado de “préximo”. Além disso, se é possivel um
entendimento do sujeito “eu” como a “minhadade”, com memérias
distintas no interior de outras memorias transmitidas e, se é possivel,
igualmente, admitir a realidade dos “coletivos”, formados como grupos
sociais frequentados pela pessoa, comecando pela familia, escola, rua,
comunidade, bairro, cidade, estado, pais e assim por diante, a realidade
do “préximo” enquanto espécie de terceiro sujeito desta tese socioldgica
esbarra em divergéncias na realidade da “pratica social da memoria”
descrita para este “préximo”, eliminando “outros”.

Em primeiro lugar, até o “préximo” como pessoa que transite em
coletivos semelhantes ao “eu” desta tese socioldgica ndo
necessariamente assumiria apenas as “praticas” grifadas a ele como
pertinentes. Este “préximo” presumido apenas no contexto do
“envelhecer junto” nao corresponde a Unica realidade das “praticas
sociais da memoria”. Este terceiro sujeito esta concebido em condigao
de philia, quando praticas divergentes ndo acarretariam em perdas ao
pré-requisito agostiniano: “Espero essa conduta da alma fraterna
(animus [...] fraternus) e nao da estrangeira [...]” (AGOSTINHO apud
RICOEUR, 2007, p. 142). Acontece, infelizmente, que esta condicdo ndo
resume praticas de “outros” ndo interessados nesta condicao de philia.
Por fim, ha de se esperar dessa realidade outras praticas que ndo
somente as “filiagdes”, as “conjugalidades”, o “envelhecer junto” e a
“aprovagdo mutua” e ndo porque assim o queremos, mas porque as
batalhas por memorias existem e se configuram em casos nao
inspirados pela fraternidade agostiniana. Assim, a tese sociolégica de
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Paul Ricoeur (2007) carece de multiplos, e ndo de apenas trés sujeitos
de atribuicao de lembrancas e praticas sociais da memdria.

Neste ponto, o conhecimento sociolégico assume uma posicao de
negacdo especulativa comum a uma filosofia que a antecedeu, apesar de
suas contribuicdes para a definicdo sobre o que consiste o conhecimento
cientifico. Com a filosofia, a influéncia do pensamento socratico foi
retomada e complementada com as licoes de Kant e reformulagdes
posteriores, passado por Edmund Husserl até o maximo dos
questionamentos epistemoldgicos conduzidos por Heidegger. Todo esse
percurso, ao manter em guarda do poder de questionar o que venha a
ser “arealidade” e em que consistem os fend6menos que nos deparamos,
por um lado retira uma posicdo ingénua do sociélogo quanto aos
fendmenos sociais, por outro lado pode conduzir a uma abstragdo
tedrica sem retorno, na qual tudo pode ganhar sentido.

Na linguagem kantiana, um noumena, isto é, “objetos meramente
pensados pelo entendimento” (KANT, 2012, p. 151), precisa se diferir do
fendmeno, quer dizer, o niimeno (noumena) foi tratado como o contrario
de fendmeno. Ao fazer essa distin¢cdo, Kant chamou a atengao para o fato
de que podermos dar atengdo mental para coisas pensadas, sem
correspondentes reais. Ele chamou a atengao para esta sensibilidade em
sentido negativo. Uma consequéncia deste raciocinio foi objeto de
criticas posteriores, por pretender pensar “a coisa em si mesma” (KANT,
2012, p. 252). 0 “em si mesmo” ou “a coisa em si” de Kant foi pensado
como um conceito universal de ligagcdo, mas funcionou apenas como
mais uma idealidade.

Mas, antes de receber a critica de Heidegger, a idealidade da “coisa
em si” de Kant influenciou a fenomenologia de Edmund Husserl. Desde o
grau zero do conhecimento, passando pelo primeiro grau (intuitivo), o
grau segundo (com o reconhecimento da fenomenologia), por fim
alcangando o terceiro grau do conhecimento (problematizacao
fenomenolodgica), Husserl (2014) chegou a conclusao de que o fendbmeno
consiste num “estar das coisas”, isto &, “O ‘estar dado das coisas’ é exibir-
se (ser representada) de tal e tal modo em tais fendmenos” (HUSSERL,
2014, p. 32). No limite, o conhecimento fenomenolégico serd sempre
uma reducdo do conhecimento e o fendmeno é um ponto fixo reduzido,
um “estar dado das coisas”.

Finalmente, a critica de Heidegger foi devastadora tanto da “coisa
em si” de Kant, como em relacdo a “coisa” como “fen6meno” em Husserl.
Para Heidegger, a coisa é a anterioridade do conceito, a anterioridade da
indicacao, a anterioridade da esséncia e a anterioridade da
determinacao. Ndo € a coisa em si, de Kant. A coisa existe, mais ndo é
nada daquilo que dissemos sobre ela em nosso cotidiano. Ao examinar a
“coisidade da coisa”, Heidegger concluiu que também a “verdade” nao
existe em si, é uma indicacao relacional. Chagamos, assim, ao mais alto
nivel de abstracdo (e especulacdo) possivel da realidade.

Assim, qualquer reflexao direta sobre o tema da meméria pode ser
entendida a partir das mesmas consequéncias apresentadas por
Heidegger (2002) a respeito dos questionamentos em torno da “coisa
em si” presente na teoria do conhecimento de Kant em sua Critica da
Razdo Pura, isto é: ha impactos nos territérios que antecedem o
quotidiano, da verdade da ciéncia e da memoria. A meméria é aqui vista
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como “coisa”, isto é, como “um suporte subsistente de diversas
propriedades, que nela subsistem e se modificam” (HEIDEGGER, 2002,
p- 41). Tal definicdo possibilita uma resposta sobre porque podemos
constatar, em nossas experiéncias quotidianas, uma diversidade de
memorias divergentes acerca de um mesmo fend6meno, impondo limites
ao que foi chamado posteriormente de enquadramento da memdria por
parte de uma tradicdo francesa.

Retomando as reflexdes em epigrafe desta abordagem, semelhante
conclusao esteve presente em parte da teoria museoldgica e da ciéncia
da informacdo, em que objetos e documentos precisam ser considerados
no proposito de preservar algo, seja um objeto de museu, uma histéria
ou uma cultura. Sem o processo de musealiza¢ao, o objeto ndo pode ser
visto como documento, ja que o documento ndo é apenas um objeto
material, mas é, também, um objeto dotado de valores simbdlicos, que
estd sendo preservado e que esta comunicando algo. Portanto, as coisas
e os objetos nada revelam. Mas eles podem ser “preservados” como
suportes de informagdes, embora nada tenham a nos dizer “em si”.

Mediante semelhante raciocinio, as memaorias individuais e as
memorias coletivas nao existem “em si”. Elas sdo o resultado de um jogo
de influéncias, articuladas socialmente, mesmo as memaorias mais
individuais, aquelas que acreditamos partirem de nossas convicgoes,
mas que, antes, fazem parte de um jogo de validades e validag¢des sociais
e coletivas que se referendam mutuamente. Os enquadramentos da
memoria em Pollak guardam elementos semelhantes (como controles
das memodrias): “Se o controle da memdria se estende aqui a escolha de
testemunhas autorizadas, ele é efetuado nas organiza¢des mais formais
pelo acesso dos pesquisadores aos arquivos e pelo emprego de
‘historiadores da casa” (POLLAK, 1989, p. 10). Ou seja, a memoria “em
si” também se esvai com todos os tipos de “enquadramentos”,
promovidos por meios formais ou banais. A memoria “em si” é, antes,
uma memoria enquadrada, o que podemos constatar, em nossas
experiéncias quotidianas, quando uma diversidade de memorias
divergentes acerca de um mesmo fenémeno entra em choque, impondo
limites ao que foi chamado de “memoéria coletiva” ou de
“enquadramento da memdria” por parte de uma tradicao francesa. Se
pensarmos segundo “A coisa” de Heidegger, concluiremos que podemos
manter as coisas exatamente como elas sdo, verdade como verdade,
memoria como memoria, mas precisamos estar atentos para inversdes
de correspondéncias, ocasides em que a mentira veste as roupas da
verdade.
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