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Resumo: Este artigo tem por objetivo compreender os sentidos da voz e como
esses sdo construidos e disseminados no campo da Filosofia. Entre o que se diz
da voz nessa area do saber e em outras searas, podem existir diferencas, mas os
(efeitos de) sentido da voz criados a partir da mobilizagdo da instancia do
discurso sempre se remetem ao sujeito da/para voz, como é possivel perceber
pela relacdo intrinseca entre voz e sujeito. Investigar os mecanismos de
producao dos sentidos da voz enseja uma via de acesso analitico para a nao
transparéncia da materialidade da voz e para sua virtualidade ndo evidente.
Visando ao tragado desse caminho, analisamos o como e o que se diz da voz na
Filosofia pela via de uma pesquisa bibliografica de cunho qualitativo. Para
tanto, empregamos o aparato tedrico-metodolégico da Andlise do Discurso,
norteado pela nog¢do de unidades de discurso de Michel Foucault, em variadas
producoes textuais que apontam para a voz, desde obras dos tempos mais
antigos até as da atualidade do canone filoséfico.
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Abstract: This article aims to understand the senses of the voice and how they
are constructed and disseminated in the field of Philosophy. Between what is
said of the voice in this area of knowledge and in other fields, there may be
differences, but the (effects of) the sense of voice created from the mobilization
of the instance of discourse always refer to the subject of / for voice, as it is
possible to perceive by the intrinsic relationship between voice and subject.
Investigating the mechanisms of production of the voice meanings provide an
analytical access to the non-transparency of the voice's materiality and its non-
evident virtuality. Aiming to trace this path, we analyze the how and what is
said of the voice in Philosophy through a qualitative bibliographic research. For
that, we used the theoretical-methodological apparatus of Discourse Analysis,
guided by the notion of units of discourse by Michel Foucault, in various textual
productions that point to the voice, from works from the most ancient times to
those of the current philosophical canon.
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1 Consideragoes iniciais

A oratdria, desde sua origem antiga, oferece recomendacdes para
um melhor emprego da voz; a Filosofia, por sua vez, dispos-se a refletir
acerca da voz tardiamente. Julgando as propriedades encontradas nas
unidades de discurso no interior do discurso da oratéria (SOARES,
2019), podemos empreender um percurso semelhante, guardadas as
devidas proporg¢des, no tocante ao discurso filosofico, tal como o feito de
maneira menos perfuntéria em Souza (2009). Por esse angulo, com o
objetivo de compreender os sentidos da voz e como esses sdo
construidos e disseminados no campo da Filosofia, observamos, a partir
de como a voz foi tratada, usada e representada por fildsofos em suas
obras, um trajeto acerca da voz, seguindo uma cronologia relativamente
canonica na histéria da Filosofia. Para tanto, fazemos uso do aparato
tedrico-metodoldgico da Andlise do Discurso, principalmente da no¢ao
de unidades de discurso de Michel Foucault (2012).

Essas unidades estdo vinculadas ao dominio de memoéria
constitutivo das formacgdes discursivas nas quais os enunciados sdo
produzidos, de maneira que sempre trazem elementos de seus
componentes anteriores. Desse modo, as formacgdes discursivas
possibilitam-nos entrever, nos enunciados nos quais o elemento voz
esta presente, “os objetos, os tipos de enunciacdo, os conceitos, as
escolhas tematicas” (FOUCAULT, 2012, p. 43). Logo, o dominio no qual
os textos sdo construidos diz tanto de seu funcionamento interno
quanto da relagao desses com nucleos tematicos que podem relacionar-
se no interior da cadeia de unidades de discurso presentes na formacao
discursiva. Ndo se trata de uma concepg¢ao cujo papel é a
elementarizacdo dos dominios associados a um assunto, mas, sim, de
uma propriedade do discurso que se dissemina e desdobra-se nas
capilaridades dos acontecimentos sociais. Assim, o emprego das
unidades do discurso viabiliza uma analise que abre espaco para um
trajeto tematico de um objeto preciso no interior de uma determinada
formacao engendrada por um certo dominio associado.

Trata-se de um dominio imenso, mas que se pode definir: é constituido
pelo conjunto de todos os enunciados efetivos (quer tenham sido falados
ou escritos), em sua dispersdo de acontecimentos e na instancia propria
de cada um. Antes de se ocupar, com toda certeza, de uma ciéncia, ou de
romances, ou de discursos politicos, ou da obra de um autor, ou mesmo de
um livro, o material que temos a tratar, em sua neutralidade inicial, é uma
populagdo de acontecimentos no espaco do discurso em geral. Aparece,
assim, o projeto de uma descri¢cao dos acontecimentos discursivos como
horizonte para a busca das unidades que ai se formam (FOUCAULT, 2012,
p. 32, grifo nosso).

Dada a complexidade com que funcionam, tais unidades sé6 podem
ser percebidas no discurso — no¢ao que tomamos de empréstimo de
Foucault. Ele, na mesma obra, define o discurso, a formacgao discursiva e
as unidades de discurso, como entrelagados na cadeia de
acontecimentos histdricos. Para Foucault, o discurso é, antes de tudo,
uma pratica fundada no sentido em que lhe é dada uma direcdo de
possiveis sentidos em conformidade ou em desconformidade com
praticas paradigmaticas em um dado periodo, ou seja, é “um conjunto de
enunciados que podem pertencer a campos diferentes, mas que
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obedecem, apesar de tudo, a regras de funcionamento comuns” (REVEL,
2005, p. 37). Em vista disso, o discurso é “um conjunto de enunciados,
na medida em que se apoiem na mesma formacao discursiva”
(FOUCAULT, 2012, p. 131); logo, o discurso e suas unidades encontram-
se vinculados a organizacdo que lhes é disposta pela formacao
discursiva. Para compreendermos como as formagdes discursivas
regulam os sentidos e colocam-nos em perspectiva dentro de um
dominio, lemos o seguinte:

No caso em que se puder descrever, entre um certo niumero de
enunciados, semelhante sistema de dispersao, e no caso em que entre os
objetos, os tipos de enunciagdo, os conceitos, as escolhas tematicas, se
puder definir uma regularidade (uma ordem, correlagdes, posicoes e
funcionamentos, transformacgdes), diremos, por convencao, que se trata de
uma formagdo discursiva [..] (FOUCAULT, 2012, p. 43, grifos do autor).

Nesses termos, a formacgao discursiva concerne ao tracado
composicional que delineia sentidos produzidos pelos enunciados que,
por sua vez, marcam posicionamentos a partir tanto das escolhas dos
objetos quanto de como esses sdo alvo dos sistemas de difusdo no
circuito social. Dessa maneira, é a formacdo discursiva dirigente dos
sentidos por ela veiculados no interior de um discurso.

Posto isso, podemos, conforme a disposicdo teoérica do discurso e
da formacgao discursiva, pin¢ar do discurso filoséfico, dentro de
determinadas formacgdes discursivas, a voz como unidade de discurso
capaz de responder as determinacdes histdricas operadas pela
densidade e convencionalidade do aparato filoso6fico. Portanto, é nas
unidades de discurso que podemos encontrar dizeres sobre a voz em
um campo como a Filosofia e é, por meio, sobretudo, da formagao
discursiva, que podemos distinguir quais sentidos definem a voz no
discurso filosofico.

Como objetivamos compreender os sentidos da voz e como esses
sao construidos e disseminados no dominio da Filosofia, além de visar
contribuir para a histéria das ideias linguisticas no que tange aos
discursos sobre a voz, investigamos em varias obras e autores canénicos
o que se diz sobre a voz através de uma pesquisa bibliografica de cunho
qualitativo, em cuja metodologia extraida da Analise do Discurso
consiste em rastrear e interpretar as unidades de discurso. Para a
realizacdo desse procedimento, o presente artigo organiza-se de forma
relativamente elementar, ja que contém apenas a proxima se¢do na qual
investigamos a existéncia e o funcionamento das unidades de sentido
acerca da voz em obras filoséficas e destacamo-la por meio de negrito
com vistas tanto a sua melhor visualizacdo nos textos quanto para
arregimentar seu entorno de forma enfatica para, em seguida, nas
consideragdes finais, apreciarmos, avaliarmos e pesarmos a trajetoria
aqui percorrida.

2 Unidades de discurso da voz na Filosofia

No discurso filosoéfico, é possivel identificar uma série de
contribuig¢oes significativas referente aos mais variados tipos de
indagacdes no interior do pensamento humano. Seu inicio remonta a
tempos antigos, como € sabido e disseminado pelos bons manuais de
Filosofia (REALE, 1990). Tal discurso passou por diversas modificacoes
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até chegar ao seu complexo estagio atual. Ndo obstante, desenvolveu-se
a partir da critica contundente aos mitos que eram antes do inicio da
Filosofia uma série de explica¢des criadas a partir de boas doses de
ludicidade, de inventividade humana e desvinculada das experiéncias
concretas das pessoas. Nao é a toa que temos um conjunto de
pensadores iniciais, cada qual com a sua especificidade, tentando
demonstrar, com base em argumentos, que o mundo e tudo que nele ha
pode ser explicado, ndo somente, por figuras abstratas, por herdis e por
deuses, mas também por argumentos que se voltam a descricdo da
realidade observada. Possivelmente por essa razdo “Os primeiros
filésofos chamados precisamente de “fisicos”, “naturalistas” ou
“cosmélogos” propunham-se os seguintes problemas: como surgiu o
cosmos. Quais sdo as fases e os momentos de sua geracao. Quais sdo as
forcas originarias que agem no processo” (REALE, 1990, p. 24).

Para combater os efeitos “deletérios” da sofistica, ou eristica como
é conhecida a arte de argumentar sem a preocupacdo com a verdade, o
discurso filoso6fico deixou marcado em seu trajeto inicial os objetos
segundo os quais orbitavam as constricdes de suas primeiras formacoes
discursivas e, portanto, acabou por legar relativamente pouco material
acerca da voz. Posto isso, verificamos em uma das passagens de “Fédon”,
de Platdo (427-347 a. C.), no que tange ao verdadeiro mundo de onde
emanam as ideias para o nosso mundo “das sombras”, o seguinte:

La também existem lugares sagrados e templos, nos quais os deuses
efetivamente residem; e vozes, e profecias, mediante as quais os deuses se
tornam sensiveis a eles; desse modo, entram em contato com as
divindades, face a face. E o sol, a lua e os demais astros sdo contemplados
por esses homens, tais como verdadeiramente sdo em si mesmos. A esses
privilégios se junta uma felicidade que lhes é acompanhamento natural
(PLATAO, 1991, p. 193, grifo nosso).

A passagem acima, se ndo fosse a certeza de que pertence a prépria
lavra do fil6sofo grego, poderia ser relacionada as descri¢des realizadas
por Homero tanto em “Iliada” quanto em “Odisseia”. Nela, a voz
atravessa o campo da fisica para ser um meio de comunicagao
metafisico com os deuses; portanto, a efetiva no¢do de voz é
contemplada no mundo ideal. Em outros termos, a voz de onde
habitamos ndo possui sua real propriedade: a comunicabilidade divina.
Homens ouvem-se onde permanecem envoltos em ilusdes, mas os
deuses ndo podem ouvi-los. A interacdo com os deuses também ocorre
através da voz, no entanto, essa apenas se da no local em que as
divindades residem, isto é, no mundo original. Diante da opacidade com
a qual a voz é tratada por Platdo, nesse excerto de “Fédon”, ainda assim
é possivel depreender o sentido de comunicagado injetado na unidade
discursiva voz, em fun¢do dessa ser um espac¢o tematico recortado na
citacdo acima que, nesse caso, compreende a voz como sentido de
possibilidade interacional para além de um item lexical. Isso se da
justamente pela instauracdo de uma formacdo discursiva racionalista
distintiva da mitolégica na qual “Para Platdo, a Filosofia é o esforco do
pensamento para abandonar o sensivel e passar ao inteligivel” (CHAUI,
2009, p. 43).

Ainda em “Fédon”, ao rastrearmos a voz como unidade discursiva,
encontramos: “Em muitas a¢des, com efeito, e em muitas circunstancias,
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quando nos sentimos encantados pela velocidade, pela forga, pela
vivacidade do pensamento, do corpo ou da voz, nossa admiracdo
encontra apenas uma palavra para se exprimir: energia” (PLATAO,
1991, p. 443, grifo nosso). A voz, entdo, é capaz de gerar em seu ouvinte
um fascinio a partir do qual é expresso um determinado
comportamento, chamado pelo filésofo de energia. Desse modo, a voz
pode ser tomada como um dos gatilhos de ativacdo das emocgdes. A voz,
sob esse ponto de vista, remeteria as memorias da subjetividade de
quem lhe sente as tonalidades de vibracdo. No limite, a voz é causativa
de energia, isto é, a voz é uma liberacao de energia que ganha seu eco,
em maior ou em menor grau, naquele que a ouve.

Segundo a formacao discursiva racionalista na qual os dizeres de
Platdo sobre a voz estdo inseridos, o sentido de voz é o de veiculo tanto
metafisico, de comunicacao com as deidades, quanto sutil, de
disseminacdo de energia ou sentimentos. Ambas concepg¢des evocam o
sensivel, de maneira que a unidade discursiva da voz seja
fundamentalmente percebida pelo seu carater inteligivel. Proximo a
essa concepc¢ao de voz promovedora de sentidos em seus interlocutores,
mas ao contrario de uma voz metafisica apta ao convivio com os deuses,
temos a compreensdo do discipulo de Platdo, Aristoteles (384-322 a. C.)
em a “Politica”:

Agora é evidente que o homem, muito mais que a abelha ou outro animal
gregario, é um animal social. Como costumamos dizer, a natureza nada faz
sem um proposito, e o homem é o inico entre os animais que tem o dom
da fala. Na verdade, a simples voz pode indicar a dor e o prazer, e os
outros animais a possuem (sua natureza foi desenvolvida até o ponto de
ter sensacodes do que é doloroso ou agradavel e externaliza-las entre si),
mas a fala tem finalidade de indicar o conveniente e o nocivo, e portanto
também o justo e o injusto; a caracteristica especifica do homem em
comparagdo com os outros animais é que somente ele tem o sentimento
do bem e do mal, do justo e do injustos e das outras qualidades morais e é
a comunidade de seres com tal sentimento que constitui a familia e a
cidade (ARISTOTELES, 1985, p. 15, grifo nosso).

O estagirita, para dizer da voz, centra-se no amago da separacgao
ontolégica do homem dos outros animais. Como ele assevera, tanto
aquele quanto estes tém na voz um meio de manifestacao de si,
entretanto, apenas o género humano emprega a voz na realizacdo da
fala. Aristoteles, em sua comparacdo dos usudrios da voz, leva-nos a crer
que é a fala a real distin¢cdo entre o animal social dos outros animais.
Porém, de acordo com o estagirita, é a fala que, ao produzir elementos
vocais engendrados de sentido em uma cadeia significante, faz emergir a
subjetividade de quem a pde em marcha. Em outras palavras, de acordo
com a formacao discursiva empirista na qual o excerto acima se
encontra, a possibilidade de estabelecer o lastro social reside no uso da
VOZ para comunicar, para transmitir e para performatizar o interno do
homem em seu externo. Decorrente desse raciocinio, a voz ao mesmo
tempo permite aos sujeitos a capacidade de serem falantes e gesta a
viabilidade da constituicdo do espaco social de trocas simbolicas.

Aristételes, em ampliacdo ao que se diz em a “Politica”, no que se
refere ao objeto de nosso exame, na obra “Retérica”, avanga o discurso
filosofico e afianca que o homem “ocupa-se da voz, das diferentes
maneiras de a empregar para expressar cada paixao: ora forte, ora fraca,
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ora média; investiga igualmente os diferentes tons que a voz pode
assumir, alternadamente aguda ou grave ou média, em cada
circunstancia” (s/d, p. 173). Ainda no estudo acerca da voz, em uma
espécie de exemplificacdo, o fildsofo grego assevera: “A voz de Teodoro
mostrava superioridade manifesta sobre a dos outros comediantes;
tinha-se a sensac¢do de estar ouvindo a propria personagem, ao passo
que a voz dos outros parecia afetada” (s/d, p. 176). Ao fazer referéncia a
voz como uma forma de destaque com a qual se pode diferenciar
aqueles capazes de sobreporem-se aos outros, manifestando, dessa
forma, superioridade no desempenho de atividades para as quais o uso
da voz é fundamental, o fil6sofo atesta o poder “sedutor” da voz. Trata-
se, aqui, no interior dessa formacgdo discursiva empirista, entdo, de uma
propriedade atribuida a voz, o pathos.

O pathos é precisamente a voz da contingéncia, da qualidade que se vai
atribuir ao sujeito, mas que ele ndo possui por natureza, por esséncia. No
inicio o pathos é, entdo, uma simples qualidade, o sinal da assimetria que
prevalece na proposicao e a define. Lugar de uma diferenca a superar na
identidade e pela identidade do sujeito, o pathos é tudo o que nao é sujeito
e, a0 mesmo tempo, tudo o que ele é (MEYER, 2010, p. 32, grifo nosso).

Diante da retérica das paixdes ser, em boa medida, justamente a
transformacdo da oratoéria do pathos, a voz ganha um papel efetivo na
comunicacdo. Com isso, atuac¢do, persuasao e sucesso constituiriam,
nessa formacao discursiva empirista, sentidos diferentes da seducdo
pela voz. No entanto, parece que a “eficacia” do emprego da voz est3,
entre outras coisas, na articulacdo das diversas modulagdes que essa
pode adquirir segundo dadas circunstancias: “Eis o que quero dizer: se,
por exemplo, as palavras empregadas sdo duras, ndo se deve comunicar
amesma dureza a voz, ao rosto e as demais coisas que podem
harmonizar-se” (ARISTOTELES, s/d, p. 187). Nessa direcéo, o que
Aristételes diz, permite-nos compreender a voz como orientacdo para
que o sujeito seja bem-sucedido em diferentes campos de sua atuacdo:
na expressao de emocdes, no convencimento, na seducdo (SOARES,
2019). Mais explicitamente, o mundo politico, juridico, teatral e as artes
jornalisticas e religiosas, entre outros, necessitaram e necessitam estar
atentos aos usos da voz para alcangarem sucesso, pois, no interior
desses universos, ela tem natureza fundamentalmente performante
(SOARES, 2020).

Em vista disso, a voz, unidade discursiva, de acordo com a
formacao discursiva empirista aristotélica, tanto é uma capacidade
eivada do potencial humano de socializagao, como também é um
recurso comunicacional a servico da for¢ca dos argumentos, sobretudo,
direcionados para o convencimento (ANGENOT, 2012). Essa formacao
discursiva empirista marca o discurso filos6fico dos tempos antigos
estendendo-se até as técnicas de si no discurso da atualidade, bem como
organiza e sistematiza o discurso da oratéria (SOARES, 2019). Diante
dessa conformacgao da voz como uma unidade do discurso no dominio
filosofico, observada tanto na formacao discursiva racionalista de Platdo
quanto na formacdo discursiva empirista de Aristdteles, encontramos,
ainda na Antiguidade, os dizeres sobre a voz transitando pelo campo
teoldgico e metafisico com Agostinho (354-430), a respeito do qual
Doueihi expoe:
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Com a questao da voz, também se coloca a da transmissao de pessoa para
pessoa, ativando a seducdo de um ser humano por outro em vez da
obediéncia a palavra de Deus, introduzindo pela primeira vez, uma
obediéncia secundéria, a do afeto entre seres humanos (DOUEIHI, 2011, p.
29, grifo nosso).

No limite, a formacao do vinculo social assenta-se, propaga-se,
desprendendo-se da ordem divina per se no reconhecimento de uma
semelhanca e reciprocidade dos sujeitos por meio do emprego da voz.
Nela reside a possibilidade de transmissdo da palavra de Deus e, ao
mesmo tempo, de fortalecimento do lago entre as pessoas, as quais, com
isso, comungam do divino. Sob o prisma dessa formacgao discursiva
religiosa cristd, a voz é posta como a ponte entre os sujeitos, de maneira
que nao s6 é necessaria a socializacdo, mas também a comunica¢do dos
designios de Deus. Portanto, em Agostinho, a partir da reflexao de
Doueihi (2011), fala-se da voz como dependéncia entre os homens, ja
que o uso da voz ecoa, em alguma medida, a vontade de Deus. Em suas
“Confissoes”, Agostinho diz:

Com efeito, aquela voz ecoou e sumiu-se. Comegou e findou. Ressoaram as
silabas e passaram, a segunda apds a primeira, a terceira apds a segunda, e
todas pela mesma ordem, até a tltima, e, depois da dltima, o siléncio...
Donde claramente ressalta que uma criatura as pronunciou, mediante
uma vibrac¢do temporal, a servico da vossa eterna vontade. Essas palavras
transitdrias anunciou-as ela, por intermédio dos ouvidos externos, a
inteligéncia que as compreende e cujos 6rgaos interiores da audi¢ao estdo
dispostos para escutarem o vosso Verbo Eterno (AGOSTINHO, 1980, p. 29,
grifo nosso).

Uma questdo teolédgica atravessa a compreensao a respeito da voz
no ambito da formacdo patristica-religiosa na qual se encontra
Agostinho, porquanto uma voz primeira foi responsavel pela criagao,
conforme esta descrita no livro de Génesis. Cabe, aqui, ressaltar que “As
preocupacgdes de Agostinho sdo principalmente teoldgicas. Mesmo
quando se ocupa de questdes filoso6ficas, o seu objetivo é, em primeiro
lugar, reconciliar o ensinamento da Biblia com a heranga filoséfica da
escola platonica” (RUSSELL, 2013, p. 201). Diante dessa constatacdo, a
voz primeira, que se originou do siléncio primordial, é a voz da verdade,
ou seja, é a voz da qual todas as demais vozes provém. As vozes
derivadas da voz de Deus, de acordo com essa formacao discursiva
religiosa, tém tempo de duracdo marcado por um conjunto de
mecanismos inerentes a linguagem humana, porém, a Daquele nao
carece em absoluto dos mesmos recursos da fala, pois é perfeita em si.
Todavia, a compreensao falha ndo alcanca a completude da sublimidade
ideal. Quanto a isso, em “A Cidade de Deus”, encontramos sobre a voz: “E
claramente acerca desta questdo que a voz divina se faz ouvir pela voz
da Sabedoria de Deus” (AGOSTINHO, 1996, p. 530, grifo nosso).

Em vista do exposto, aqui a formacao discursiva na qual a voz esta
engendrada contrai-se na concepgao teoldgica segundo a qual
“Agostinho aceita a doutrina da Queda do homem de um estado original
ideal e a doutrina do pecado original, e também as associa a no¢do de
vontade livre” (SWEETMAN, 2013, p. 100). A formacao discursiva
racionalista de Platdo pode ser percebida como uma forte influéncia no
tedlogo patristico Agostinho, pois a visdo de uma forma perfeita da qual
todos sdo derivados mantém-se e arregimenta, consequentemente, a
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voz. Desse modo, a unidade discursiva da voz concerne a replicacdo que
toda voz faz de uma voz outra, podendo esta ser tanto de Deus quanto
de um sujeito.

Assim, uma voz universal implica vozes particulares. Em outros
termos, a voz pode ser entendida como “Nossa pessoa é nossa
consciéncia, que é nossa alma dotada de vontade, imaginacdo, memoria
e inteligéncia” (CHAUI, 2009, p. 143). No interior da formacio discursiva
religiosa, correligiondria em grande medida do pensamento antigo, ja se
pode, em boa medida, identificar o inicio do estatuto do individuo,
acarretando a voz um entendimento singular de seu funcionamento. Em
conformidade com as condi¢des histéricas, cujos efeitos podem ser
percebidos na constituicdo da voz como unidade discursiva, por
conseguinte, a producdo do discurso filoso6fico sofre variagoes. Diante
das metamorfoses do mundo, no alvorecer da modernidade, René
Descartes (1596-1650) tece consideracdes sobre a percepcao da
existéncia de Deus e do proprio individuo como um gerador
relativamente auténomo de sua realidade. Com vistas a demonstrar as
propriedades materiais da consciéncia humana, o fil6sofo francés passa
ligeiramente pela voz em “As paixdes da alma”:

E é util aqui lembrar que, como ja foi dito mais acima, embora cada
movimento da glandula pareca ter sido unido pela natureza a cada um de
nossos pensamentos desde o comeco de nossa vida, é possivel todavia
junta-los a outros por habito, assim como a experiéncia mostra nas
palavras que excitam movimentos na glandula, os quais, segundo a
instituicdo da natureza, representam a alma apenas os seus sons, quando
proferidas pela voz (DESCARTES, 1973, p. 247, grifo nosso).

A glandula a qual se refere o criador da duvida metddica é a pineal
que, entre outras coisas, €, conforme a formacao discursiva racionalista
na qual Descartes estd inscrito, responsavel por auxiliar na
decodificacdo das experiéncias, como um tipo de captacdo da
consciéncia. A partir de uma estrutura simplificada da fisiologia
humana, Descartes acredita ter encontrado o centro segundo o qual a
mente € instituida. Desse modo, a voz, por fazer vibrar tal glandula,
exerce poder sobre a convergéncia de pensamentos e seus respectivos
padrdes de significacdo. Dito de outra forma, a voz, de acordo com cada
situacdo e cada parametro modulatério, estabeleceria as condi¢cdes para
a producao de sentidos. Portanto, a voz, como unidade discursiva no
interior da formacdo discursiva racionalista, é compreendida como um
veiculo transmissor, cuja acdo é materialmente “encontrada” na
glandula pineal, centro das atividades mentais. No entanto, Descartes,
quando apresenta uma reflexdo acerca do riso, demonstra a voz como
esséncia de uma expressdo do espirito, qual seja: rir.

O riso consiste em que o sangue que procede da cavidade direita do
coragdo pela veia arteriosa, inflando de subito e repetidas vezes os
pulmades, faz com que o ar neles contido seja obrigado a sair daf com
impetuosidade pelo gasnete, onde forma uma voz inarticulada e
estrepitosa; e tanto os pulmdes, ao se inflarem, quanto este ar, ao sair,
impelem todos os musculos do diafragma, do peito e da garganta,
mediante o que movem os do rosto que tém com eles qualquer conexao; e
ndo é mais que essa a¢do do rosto, com essa voz inarticulada e estrepitosa,
que chamamos riso (DESCARTES, 1973, p. 271, grifo nosso).
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Ao descrever o riso, Descartes atribui a voz uma denotagdo para
além de transmissora, porquanto sem ela o riso nao se realiza, ndo se
concretiza e ndo se verifica. A voz, tirante seu papel articulador de
fonemas na formacao discursiva da ciéncia linguistica, é fundadora da
subjetividade inerente ao género humano, como o percebera Aristoteles
(1985), de maneira a ser o riso uma especificidade de sua esséncia. Em
consonancia com o filésofo francés, a voz é manifestacdo que, em sua
autonomia, reflete os mais variados estados de humor possiveis de
serem alcanc¢ados pela consciéncia. A voz vivifica e traz a externalidade
o que é interno sem a fundacao de uma dicotomia. Entdo, se por um lado
a voz evidencia o riso, por outro, a voz nao articulada e estrepitosa é o
proéprio riso. Todavia, mesmo Descartes descrevendo a concepgdo de
riso e tocando a voz, o sentido dessa continua envolto a uma formacgao
discursiva de compreensao fisicalista a semelhanca de seu
contemporaneo, Francis Bacon (1561-1626), que, ao escrever “O
progresso do conhecimento”, diz:

Nada ha mais variado que as vozes e, contudo, também é possivel
distingui-las de uma pessoa a outra; e mais, um bufao ou ator imita todas
as que quiser. Nada ha mais variado que os diferentes sons das palavras e,
contudo, se encontrou a maneira de reduzi-las a umas quantas letras
simples (BACON, 2007, p. 171, grifo nosso).

O excerto extraido da obra do filésofo inglés discursiviza um
reconhecimento da particularidade da voz ao afiancar seu valor de
variacdo. Nele, ainda encontramos uma parcela significativa de uma
formacao discursiva empirista segundo a qual cada individuo tem uma
voz que, exatamente por isso, pode ser diferenciada das demais. Em
decorréncia desse fato observado por Bacon, é possivel notar que a voz,
como uma unidade de discurso, ja se inclui na insignia social da
distin¢do dos individuos. A voz, entdo, é percebida com a extensdo
performativa de quem a porta; aos especialistas e brincalhdes cabe o
papel de adaptar sua prépria matéria vocal aquela que tém por alvo. A
partir do método indutivo, no interior da formacdo discursiva empirista,
o filésofo parte da multiplicidade das vozes para chegar aos sons das
palavras. Como o niimero de tipos de vozes é incontavel, passa-se ao que
se é matematizavel: os sons das palavras. Esses, no quadro do
empirismo inglés, ainda tém uma variedade extensa, mesmo se
pensados em uma sé lingua, porquanto sao oriundos das combinagoes
mais ou menos complexas de fonemas.

A produgao discursiva de Bacon ruma da voz a letra, evidenciando
um processo no qual a voz sofre uma simplificacdo de sua “poténcia”.
Nesse caso, a voz precisa ser recortada de seu espectro de variedade
imensuravel, no entanto, ndo deixa de ser uma das fontes de distingao
das individualidades, de acordo com tal formacao discursiva. Desse
ponto de vista, o fildsofo inglés confere a voz um estatuto de
anterioridade a fala, porém, nao faz maiores avancos nesse
direcionamento; “Como o titulo do livro sugere, Bacon se preocupa em
ampliar a abrangéncia do conhecimento e da capacidade do homem de
dominar o ambiente que o cerca” (RUSSELL, 2013, p. 293) e, com isso, a
voz como unidade discursiva é recoberta pelos sentidos de variedade,
em suas possibilidades de producao, e de individualidade,
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correspondente a distingao que sua singularidade faz quando do uso
pelo individuo.

Bacon e Descartes, entre outros, legaram as futuras geracoes de
pensadores uma producdo discursiva frutifera e, por conseguinte, as
condic¢des favoraveis para tantos descreverem e interpretarem, a luz de
uma nova epistemologia, os fendmenos naturais. Sobretudo no periodo
conhecido como Iluminismo, no qual “ha grande interesse pelas ciéncias
que se relacionam com a idéia de evolugdo” (CHAUI, 2009, p. 58). Desse
modo, o cientificismo subordina o pensamento norteando-o as
descobertas de causa e efeito como motrizes do mundo conhecido. A
voz, ainda que nao fosse um objeto sobre o qual recaissem as indagacgoes
filosoficas, auxiliava, de maneira subsidiaria, na busca de respostas
concretas a partir de sua natureza dinamica, tal como exemplifica David
Hume (1711-1776), precisamente na obra “Investigacdes sobre o
entendimento humano”, ao dizer: “Por que a audicao de uma voz
articulada e de um discurso com sentido na escuriddo nos assegura da
presenca de alguma pessoa? Porque esses sao os efeitos da constituicdo
e do feitio do ser humano, e estdo intimamente conectados a ele”
(HUME, 2004, p. 55, grifo nosso).

No trecho acima, é possivel perceber o funcionamento da formagao
discursiva empirista, na qual o filosofo escocés esta inscrito, pois nela
aquilo que parece “6bvio” por sinalizar parte de conhecimento, isto €, a
percepg¢do, ndo vai além de uma relacdo causal e a voz serve ao
propdsito de demonstrar que os sentidos humanos recebem as
impressdes do mundo externo. E, assim, que se tem, nessa formacio
discursiva empirista, a “matéria bruta” (experiéncia concreta) servindo
para engendrar as ideias (conceitos) em franca oposicdo a formacao
discursiva platdnica, na qual o trajeto da produc¢do de conhecimento é
relativamente distinto, ja que, para o racionalismo de Platao, os sentidos
do corpo podem ser enganados, mas, ndo a razdo. A partir dessas
observacoes, constatamos que, na producao discursiva de Hume, a
substancia vocal é empregada para exprimir uma das vias das quais se
cria um encadeamento de fatos mentais cuja base é empirica.

Ouco neste instante, por exemplo, a voz de uma pessoa que me é
conhecida, e o som vem como se fosse do comodo vizinho. Essa impressao
de meus sentidos conduz de imediato meu pensamento para essa pessoa,
bem como para todos os objetos que a circundam, e eu os represento para
mim como existindo neste momento com as mesmas qualidades e
relacdes que eu sabia possuirem anteriormente (HUME, 2004, p. 83, grifo
Nnosso).

Aqui, a voz serve para fabricar o cenario no qual o senso comum
esta totalmente a vontade com a apreensao dos fendOmenos por parte
dos sentidos para constituicdo do sistema cognitivo. Entretanto, Hume
afirma que “como todo conhecimento real e certo supde concatenacao
interna entre causa e efeito, segue-se que nao pode existir conhecimento
dessa natureza” (ROHDEN, 2008, p. 97). Em outras palavras, “Todo
nosso saber € essencialmente indutivo, e ndo dedutivo, porque comeca
invariavelmente com fatos individuais e concretos, e termina também
com fatos dessa natureza” (ROHDEN, 2008, p. 97, grifos do autor).
Portanto, na formacao discursiva empirista, o entendimento que
depende das conexdes subjetivas de um individuo é, mesmo que
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aparentemente légico, via de regra, individual e, consequentemente,
sujeito as vicissitudes da percepc¢do e da consciéncia dessa
individualidade. Dessa maneira, a voz como unidade discursiva
encontra-se, nessa formacao discursiva, voltada para sua capacidade
demonstrativa dos fendmenos a ela associados e recebendo o sentido de
materialidade empirica de experiéncia passivel de ser vivenciada por
qualquer um. Diante disso, a voz ndo apenas desempenha papel
argumentativo de validacdo de raciocinio, como também enseja
reflexdes que lhe conduzem a outros caminhos, como, por exemplo, ao
da comunicacdo no estilo rousseauniano.

Rousseau (1712-1778), na obra “Ensaio sobre a origem das
linguas”, compreende a voz como um dos caminhos pelos quais
chegamos a alteridade, pois “os meios gerais através dos quais podemos
agir sobre os sentidos alheios se limitam a dois, a saber, o movimento e
avoz” (ROUSSEAU, 2008, p. 98, grifo nosso). No melhor espirito do
tempo e, portanto, no interior de uma dada formacdo discursiva
empirista, Rousseau descreve os gestos enquanto movimentos
universais ndo carecendo tanto do aspecto sociocultural para dar-lhes
sentido, ao passo que a voz, sob a égide da lingua necessariamente, é a
articulacdo das menores unidades de sons, fonemas, sendo estes, muitas
vezes, ligados aquele aspecto sonoro. Ao comentar tal raciocinio do
filésofo suico, Bento Prado Junior afirma: “o olho treinado do Gramatico
ou do Légico deve subordinar-se a um ouvido atento a melodia que da
vida aos signos: estar surdo a modulagdo da voz significa estar cego as
modalidades do sentido” (2008, p. 31, grifo nosso). Em outras palavras, a
evidéncia da visdo ndo esta em contraponto com a evanescéncia da voz,
mas, ao contrario, estdo ambas em comunhao na producao e veiculagao
de sentidos.

Assim, de acordo com a formacgao discursiva contratualista na qual
o filésofo suico estd inscrito, a voz esta entre os artificios humanos
essenciais para interacdo dos sujeitos, posto ser por seu intermédio que
a fala constitui-se. Rousseau, a partir de seu essencialismo, toca a voz
em seu sentido comunicacional; a voz é, de acordo com essa concepc¢ao,
uma realidade prépria da interagdo humana, na qual é possivel um
sujeito agir sobre o outro. Todavia, ao afiancar que a voz, ndo estando
articulada, pode operar quaisquer tipos de relagdo ou mesmo algum
efeito em seu ouvinte, extrapola-se sua potencialidade. Ainda que a voz
seja acompanhada de gestos, ndo ha a certeza de que o processo
comunicativo efetive-se, entdo, entra em cena a necessidade da lingua
como uma instituicao social (SAUSSURE, 1972). Por conseguinte, ha na
producdo discursiva de Rousseau, em especial na formacao discursiva
contratualista, o germe dos estudos semioticos da linguagem, nos quais
avoz é considerada uma portadora de significados, porém, ao mesmo
tempo, a voz carece de outros meios para a produgdo de mensagens
mais significativas entre interlocutores, como, por exemplo, a
gestualidade e, implicitamente, a fala.

Portanto, o sentido adquirido pela voz como unidade de discurso,
na formacdo discursiva contratualista, é o de auxiliar no processo
comunicativo, posto haver uma continua demanda por acessar o outro e
essa é sanada tanto pelo movimento mimico quanto pelo uso da voz. Em
oposicdo a essencialidade material da voz, encontra-se o filosofo alemao
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Arthur Schopenhauer (1788-1860) para quem, na obra “O mundo como
Vontade e Representacdo”, a voz possui um estatuto de ponto de
observacdo da representacdo material da metafisica do mundo.

Desse modo, assim como do tom é inseparavel um certo grau de altura, da
matéria é inseparavel um certo grau de exteriorizagdo da Vontade. O baixo
continuo é, portanto, na harmonia, o que no mundo é a natureza
inorganica, a massa mais bruta, sobre a qual tudo se assenta e a partir da
qual tudo se eleva e desenvolve. Ademais, no conjunto das vozes
intermediarias que produzem a harmonia e se situam entre o baixo
continuo e a voz condutora que canta a melodia, reconheco a sequéncia
integral das Idéias nas quais a Vontade se objetiva. As vozes mais
préximas do baixo correspondem aos graus mais baixos, ou seja, os
corpos ainda inorganicos, porém ja se exteriorizando de diversas formas.
Ja as vozes mais elevadas representam os reinos vegetal e animal
(SCHOPENHAUER, 2005, 339-340, grifo nosso).

Ao observarmos o que o filésofo alemao diz acerca da voz, é
importante ter no horizonte que “diferente de Kant, Schopenhauer
identifica a coisa em si com a vontade” (RUSSELL, 2013, p. 399). “Ora,
como o querer é a esséncia do sujeito, é também a intima natureza do
objeto. O homem é um feixe de vontades — e o mundo é uma imensa
sintese de querer. O mundo é um ininterrupto querer objetivado”
(ROHDEN, 2008, p. 97). A partir dessa perspectiva historicizada na
formacao discursiva metafisica em que o fildsofo alemdo encontra-se
inscrito, a voz é uma representacdo da vontade que, a depender do grau,
da tonalidade, da elevacdo e demais caracteristicas acusticas, permite
equivaléncias com outras vontades. Assim, conforme o tipo vocal, grosso
modo, existe a correspondéncia de vontades. E admissivel, entio, extrair
da relagdo da voz com a formacao discursiva metafisica em
Schopenhauer uma determinacao da natureza biol6gica do sujeito em
conexdo com sua vontade, porquanto a voz, via de regra, depende do
aparelho fonatério organico (de uma constituicdo genética passada aos
seres da espécie humana) para ser emitida.

Nao é sem razdo que a voz ganha uma posi¢ado inusitada na
producdo discursiva de Schopenhauer, que fundamentalmente se
inscreve na formacao discursiva metafisica, pois, para ele, a vontade
consegue abarcar a voz de tal maneira que fica nela implicita a ideia de
esséncia transcendental, isto é, a vontade que se manifesta na voz de
cada um &, entre outras coisas, a vontade cdsmica exteriorizando-se.
Posto isso, a questao da “coisa em si”, para o autor de “O mundo como
Vontade e Representacdo”, estd resolvida, porque diz respeito
fundamentalmente a vontade da qual derivam todos os fendomenos.
Consequentemente, a voz como uma unidade de discurso é revestida do
sentido de vontade - “A Vontade (com inicial maitscula) é
despropositada ou, como ele costuma dizer “cega” (WARBURTON,
2012, p. 15, aspas do autor) - que se relaciona com uma forca desejante
por manter-se existindo e cujos contrastes podem ser percebidos como
sendo a origem da prépria estética.

Um tanto diferente da abordagem de Schopenhauer sobre a voz,
outro fil6sofo trata-a sob a formacgao discursiva fenomenoldgica. Jacques
Derrida (1930-2004) em “A voz e o fendmeno” descreve a voz como
uma presenca que esta obliterada por um dado projeto fenomenolégico.
E essencialmente significativo retomarmos o nticleo do trajeto tematico
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da fenomenologia, pois tal constri¢ao discursiva tem repercussao direta
no que Derrida disserta acerca da voz. “Toda consciéncia, diz Husserl, é
sempre “consciéncia de” ou consciéncia de alguma coisa, isto é, toda
consciéncia é um ato pelo qual visamos um objeto, um fato, uma ideia. A
consciéncia representa os objetos, os fatos, as pessoas” (CHAUI, 2009, p.
79, aspas da autora). Para Derrida,

E essa universalidade que faz com que, estruturalmente e de direito,
nenhuma consciéncia seja possivel sem a voz. A voz é o ser junto de si, na
forma da universalidade, como con-sciéncia. A voz é a consciéncia. No
coléquio, a propagacao dos significantes parece ndo encontrar nenhum
obstaculo, ja que relaciona duas origens fenomenoldgicas da auto-afeicao
pura. Falar a alguém é, certamente, ouvir-se falar, ser ouvido por si, mas
também, e, por isso mesmo, se se é ouvido pelo outro, fazer com que ele
repita imediatamente em si o ouvir-se-falar na mesma forma em que eu o
produzi. Repeti-lo imediatamente, isto é, reproduzir a auto-afeigdo pura
sem o auxilio de nenhuma exterioridade (DERRIDA, 1994, p. 90-91, grifo
Nnosso).

No excerto acima, a voz ndo se perde nos objetos nomeados por ela,
tampouco nos seus recortes, os fonemas, e, a0 mesmo tempo, guarda o
sujeito como presenca de si para si e de si para o outro. Avoz é a
consciéncia que, de acordo com essa formacgao discursiva
fenomenoldgica determinadora do olhar para o objeto em questao,
desvela o fendmeno da linguagem na lingua. Portanto, o filésofo francés
retoma, sob o prisma da fenomenologia a linguisticidade da consciéncia
como presenca do elemento fundamental do signo no emprego da lingua
para a descricdo/intervencdo do/no mundo. Assim, a importancia do
conceito de signo nao estd na sua relacao de comunicacgdo indicativa de
referéncias extralinguisticas, mas na sua capacidade de assegurar a
autopresenca da consciéncia no momento da fala. Como lembra Derrida:
“Os signos fonicos (as ‘imagens acusticas’ de Saussure, a voz
fenomenoldgica) sdo ‘extensodes’ do sujeito que as profere na
proximidade absoluta de sua presenca” (DERRIDA, 1994, p. 86, aspas do
autor).

A producao discursiva de Derrida, sobretudo a que trouxemos a
partir de “A voz e o fendmeno”, reveste a unidade discursiva da voz com
o sentido de consciéncia. A formacdo discursiva na qual se encontra o
filésofo francés é responsavel por deslocar a construgdo da
subjetividade ontoldgica da “consciéncia de” para a fundamentacao da
voz como responsavel por instituir uma consciéncia de si. Desse ponto
de vista, a voz é tratada como indicio da consciéncia que se espraia na
composicao da subjetividade, entretanto, parece ser apenas posterior a
entrada da alteridade no processo de estruturacdo da subjetividade na
relacdo entre “o eu com o tu”. Com isso, ao avan¢armos na interpretacdo
da voz como unidade discursiva no interior da concepc¢ao de Derrida
acerca desse fendmeno, encontramos a voz participando de um tipo de
consciéncia primeira que, por sua vez, tem uma série de implicacoes
para as ciéncias da linguagem, como, por exemplo, a subjetividade
criada por meio da voz, tanto em quem a emite quanto em quem a ouve.
Porém, interessa-nos justamente a condicdo para a qual a voz é elevada
e os sentidos que advém de tal alcamento que, nesse caso, voltam-se a
consciéncia ou, dito de outro modo, para a voz como consciéncia.
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Em vista disso, é possivel afirmar que a voz na formacgao discursiva
fenomenoldgica de Derrida recebe o estatuto de consciéncia. Nesse
sentido, a voz, entre as muitas unidades discursivas rastreadas, é a
propria consciéncia que se objetiva pelo uso da lingua falada “[...] ndo
apenas os gestos fisicos da inscricdo literal, pictografica ou ideoldgica,
mas também a totalidade do que a possibilita; e a seguir, além da face
significante, até mesmo a face significada” (DERRIDA, 2008, p. 11). Em
outros termos, segundo a formacdo discursiva fenomenoldgica, “[...] voz,
corporeidade da fala, se situa entre o corpo e o discurso” (BARTHES,
1995, p. 252, trad. nossa), quadro no qual a consciéncia é produzida em
moldes de sentidos, ou melhor, de efeitos.

Destarte, no tracejar das producdes filoséficas e dos encontros e
desencontros de formacgdes discursivas, a voz como unidade discursiva
alcanca com Derrida seu patamar mais elevado dentro das reflexdes
tecidas no campo da Filosofia. Antes desse ultimo filésofo francés, nao
havia algo préximo a uma filosofia da voz, como a propria histéria do
pensamento mesma demonstra. Diante dessa ultima unidade discursiva
que extraimos do discurso filoso6fico, encerramos este percurso que
demonstra, entre outras coisas, parte da producao filosoéfica, no
transcorrer de sua historia, integrante de palavras que vivificam quem
as expressa, como um candeeiro iluminando a escuridao quando da
busca de algo significativo.

Por termos no horizonte os limites do empreendimento aqui
realizado, obtivemos os necessarios contrastes de cuja consecucdo
nosso estudo tinha fundamentalmente como al¢a de mira um trajeto da
voz como unidade no discurso filoséfico. Nessa perspectiva, nosso
objetivo foi percorrido com o intuito de compreender os sentidos da voz
e como esses foram construidos e disseminados no campo da Filosofia.
Por meio do desenvolvimento desse percurso, vimos, de acordo com as
formagdes discursivas especificas, como a voz foi tratada, usada e
representada por filésofos em suas obras, seguindo uma cronologia
mais ou menos canonica na histdéria desse dominio. Portanto, logramos
depreender a multiplicidade de sentidos por meio da qual a voz, como
unidade discursiva, foi descrita, manifestada e exposta ao longo de
variadas producdes filosoéficas.

Tracejamos nosso itinerario, alicercado nas no¢des de formagao
discursiva e unidades de discurso oriundas de uma compreensao
arqueoldgica dos discursos. As formagdes discursivas possibilitaram-
nos entrever, nos enunciados nos quais o elemento voz estava presente,
“os objetos, os tipos de enunciag¢do, os conceitos, as escolhas tematicas”
(FOUCAULT, 2012, p. 43) direcionadas por sistemas de constituicdo e
constricdo de sentidos vinculados a matrizes epistemologicas
relativamente distintas. As unidades de discurso, tais como descritas
por Foucault (2012), permitiram-nos observar, refletir, e analisar o que
podem constituir possiveis continuidades e descontinuidades quanto
aos dizeres sobre a voz, especialmente no discurso filoséfico. De fato, foi
precisamente no emprego colaborativo entre essas duas nog¢des que
conseguimos extrair do discurso filosofico multiplos sentidos existentes
para voz, percebendo tanto continuidades quanto descontinuidades,
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mais especificamente nas suas aplica¢des acerca do conhecimento da
realidade por métodos distintos entre a formacgao discursiva
racionalista e a empirista.

A andlise das descontinuidades, ao contrario, procura antes fazer surgir a
coeréncia interna dos sistemas significantes, a especificidade dos
conjuntos de regras e o carater de decisdo que elas assumem em relagdo
ao que deve ser regulado, a emergéncia da norma acima das oscilagoes
funcionais (FOUCAULT, 1999, p. 495-496, grifo nosso).

As descontinuidades existentes nas varias formacgdes discursivas,
em filigrana na racionalista e empirista, ndo impediram a verificagao da
unidade do discurso que buscadvamos depreender, ao contrario,
permitiram uma maior acuidade na investigacdo da voz em fungao de,
por meio delas, podermos aferir continuidades tanto de empregos
quanto de sentidos. Diante dessa observacao e de suas ressonancias em
nosso percurso acerca da voz, compreendemos que as formagdes
discursivas eram responsaveis pela relacao de continuidades e
descontinuidades nos sentidos dispensados a voz, formatando-a como
uma unidade discursiva com seu significado relativamente particular.
Entretanto, também foi possivel depreender regularidades até mesmo
nas descontinuidades no tratamento dado a voz, pois, mesmo que as
formacoes discursivas fossem “antagdnicas”, pareceu haver algo de
proprio dela a ser quase sempre levado em consideracdo quando era
trazida para algum tipo de reflexdo. Desse modo, a unidade discursiva
voz recebeu, em praticamente todas as obras recenseadas, o sentido de
veiculo de comunicagao.

Ao rastrearmos, no interior do discurso filoso6fico, a voz como
unidade discursiva, encontramos variados sentidos para constituir seus
limites, como veiculo fisico e metafisico de comunicagao, como
expressdo dos sentimentos e pensamentos, como capacidade de
socializacdo, entre outros. Todavia, ficou patente, ao longo de nossa
investigacdo, que a voz nao fora considerada objeto de alcance filosofico,
em outros termos, a voz fora deixada de lado ou, como vimos, fora usada
como subsidiaria na producdo de conhecimento no interior do discurso
filoséfico, posto somente haver em Derrida, “A voz e o fend6meno”, uma
verticalizacdo das reflexdes acerca da voz e suas repercussdes no
homem. Na verdade, por muito tempo a voz fora dada como algo 6bvio
para boa parte do discurso filoséfico, sendo, como vimos, recentemente
entendida como “[...] corporeidade da fala, que se situa entre o corpo e o
discurso” (BARTHES, 1995, p. 252, trad. nossa).

Dessa constatacao, é possivel extrairmos uma série de
consideragdes que ndo mudam o fato de que a voz, apenas
recentemente, passou a receber a aten¢do necessaria para
compreendemo-la como um fendmeno digno de ser objeto de reflexdo e
pesquisa por parte das ciéncias humanas. Sobretudo a histoéria das
ideias linguisticas para a qual acreditamos ter deixado alguma
contribuicdo com o empreendimento aqui levado a termo, pois, a
despeito das formacgdes discursivas racionalista, empirista entre outras,
encontramos a voz como unidade de sentido significando,
principalmente, interagcdo em sua densidade tanto semantica quanto
pragmatica. Conquanto, é segundo a formacao discursiva
fenomenoldgica que a voz esta “entre o corpo e o discurso” expressando
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efeitos de/da consciéncia, que acreditamos ter averiguado a
descontinuidade mais consideravel pertinente as Ciéncias da Linguagem
e aquela que muito provavelmente deve ser objeto de novas
investigacoes.
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