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RESUMO

O presente artigo pretende analisar o “Ser” a partir de algumas concepcoes filosoficas
naturalistas, ontologicas, racionalistas e fenomenologicas, com o objetivo de identificar o
papel do Ser no processo de formagio do conhecimento e da razio humana. Este estudo
também faz uma breve abordagem das sociedades disciplinares e das sociedades de controle,
na tentativa de demonstrar que na sociedade pés-moderna o homem vem sendo absorvido
pelo controle tecnoldgico e pela industria cultural, a ponto de priorizar o consumo o “Ter”
e a exposicao de sua imagem, como “Ser” de exposicdo e de exibicao ou quase o “Nao-Ser”.
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ABSTRACT

This article analyzes the “Being” from some philosophical conceptions naturalists,
ontological, rationalists and phenomenological, in order to identify the role of the Self
in the formation of knowledge and human reason. This study also makes a brief over-
view of the disciplinary societies and societies of control in an attempt to demonstrate
that in post-modern society man has been absorbed by the technological control and
the cultural industry as to prioritize consumption “have” and the exposure of your im-
age; the “Being” exhibition and display.
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1 INTRODUCAO

A questao do Ser e do Nao-Ser (o nada) sempre foi alvo de dis-
cussdo na filosofia ocidental. Os fil6sofos gregos acreditavam na exis-
téncia da realidade e de que ela poderia ser conhecida por intermé-
dio da razao. O grande mérito da filosofia grega classica foi acreditar
na possibilidade do conhecimento verdadeiro, pois no momento em
que a filosofia passa a duvidar acerca desse conhecimento e a indagar
como € possivel ao homem conhecer, surge entdao a duvida e des-
crenca a respeito da realidade em si e do préprio homem.

D4 anadlise do pensamento de Parménides e de Platao e de tan-
tos outros, percebe-se a afirmacdo da existéncia de um mundo de
ilusoes, de aparéncias e de sensacdes, como sendo aquele em que
o homem vive o seu cotidiano; sendo uma referéncia a alegoria da
caverna platonica.

A filosofia ja antecipava o momento atual, em que o homem
substitui o real pelo virtual; a realidade pela aparéncia; a historia
pelo eféemero; e as virtudes pelos vicios, numa tentativa de cultuar o
consumo e a imagem. Mas a pergunta que se deve fazer: aonde isso
tudo nos levara? E se o projeto da modernidade, em termos de cién-
cia, era permitir a0 homem dominar a natureza para transforma-la,
isso de fato tem ocorrido, na medida em que o avancar das ciéncias,
tem permitido o desenvolvimento de novas tecnologias, principal-
mente, na area da cibernética. Todo esse processo de transformacao,
no entanto, parece nao satisfazer mais os impulsos humanos, tendo
em vista que o homem esta sempre a procura de novos desafios e
sem perceber acaba interagindo com as novas tecnologias, a ponto
de ser absorvido e controlado por elas.

2 O SER DE HERACLITO E DE PARMENIDES

Os primeiros filésofos gregos, os pré-socraticos, buscavam uma
explicacdo racional sobre os fenomenos, prevalecendo uma interpre-
tacdo cosmologica da natureza, em busca do principio primordial,
eterno, imortal, capaz de gerar todos os seres. Essa substancia ou
principio é chamada de physis (palavra que decorre de um verbo que



REVISTA JURIDICA DA UNIVERSIDADE DO SUL DE SANTA CATARINA

significa “fazer surgir, fazer brotar, fazer nascer, produzir”), sendo a
causa da existéncia e da transformacido de todos os seres?.

Os pré-socraticos elegeram um principio ou elemento funda-
mental responsavel pela constituicao de todas as coisas. No estudo
do ser, merece ser destacada aqui a célere discussao travada entre
Heraclito de Efeso e Parménides de Eleia.

Heraclito, como um dos principais expoentes da escola jonica, elege
o fogo como elemento fundamental, com suas chamas vivas a governar
o movimento continuo dos seres. Concebe a ideia de mundo como algo
dinamico, em constante transformacao; e o que faz com que o mundo
se modifique e evolua é a luta de forcas contrarias, ou seja, a dualidade
entre 0 bem e o mal; o amor e o 6dio; a ordem e a desordem e etc. O
ser em Heraclito é quase um vir a ser; o chamado devir. Em oposicao ao
movimento continuo e a transitoriedade dos seres, Parmeénides defende
o carater estdtico e permanente do ser, ou seja, o ser Unico, eterno, imoé-
vel e pleno. Para este pré-socratico haveria dois mundos; o primeiro da
sapiéncia, da esséncia e da razao e; o segundo, da aparéncia e da crendi-
ce, que segundo ele, seria 0o mundo de Heraclito.

Nesse sentido afirma Cotrim”:

Parménides teria descoberto, assim, os atributos do ser puro: o ser ideal do
plano logico. E negou-se a reconhecer como verdadeiros os testemunhos
ilusorios dos sentidos e a constatar a existéncia do ser-no-mundo: o ser que
exprime de diversos modos, os seres multiplos e mutaveis. Mas o filésofo
sabia que é no mundo da ilusdo, das aparéncias e das sensacoes que os ho-
mens vivem seu cotidiano. Entdo, “o mundo da ilusdo nio é uma ilusao de
mundo”, mas uma manifestacio da realidade que cabe a razao interpretar,
explicar e compreender, até que alcance a esséncia dessa realidade. Nao

podemos confiar nas aparéncias, nas incoeréncias, na visio enganadora.
Pela razdo, devemos buscar a esséncia, a coeréncia e a verdade.

Segundo Parménides o caminho da esséncia nos leva a concluir
que existe o ser e ndo podemos duvidar da sua existéncia; o ser é; e o
nao-ser nao é. A par disso, pode-se afirmar também que Parménides

2 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. Sao Paulo: Atica. 2003, p. 39: “A physis é a natureza tomada em sua
totalidade, isto é, a natureza entendida como principio e causa primordial da existéncia e das transformacoes
das coisas naturais (os seres humanos ai incluidos) e entendida como o conjunto ordenado e organizado de
todos os seres naturais ou fisicos. Afirma que, embora a physis (o principio ou o elemento primordial eterno) seja
imperecivel, ela da origem a todos os seres infinitamente variados e diferentes do mundo, seres que, ao contrario
do principio gerador, sdo pereciveis ou mortais. A physis é imortal e as coisas fisicas sdo mortais”.

3 Fundamentos da Filosofia: historia e grandes temas. 16. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2006, p. 75.
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teria descoberto o principio logico da identidade, mais tarde desen-
volvido por Aristoteles.

Na filosofia o ser imutavel e estatico de Parménides passa a es-
tar em constante contradicdo com o cardter movel e transitorio do
ser em Heraclito; surgindo a dualidade entre o ser e o nao-ser, que
serviram de base para os estudos sobre a logica e a ontologia; levan-
do alguns filésofos, mais tarde, a proporem uma nova concepcao
ontolégica sobre o ser, no intuito de tentar resolver o impasse entre
o carater estatico e dinamico do ser. A partir do pensamento de Par-
ménides e de Heraclito foi desenvolvida a logica formal e a dialética.

3 OS SOFISTAS

A grande contribuicao dos sofistas foi colocar o homem, como
ser individual ou social no centro das discussoes filoséficas, rompen-
do com a tradicao dos primeiros filésofos naturalistas, os pré-socra-
ticos, no sentido de buscar explicacdes racionais para os fendomenos
naturais, em busca de um principio ou substancia primordial (arché)
capaz de explicar a origem de todas as coisas.

Protagoras de Abdera (480-410 a.C), foi considerado o primeiro
e mais importante sofista, afirmou: “O homem ¢é a medida de todas
as coisas; daquelas que sao, enquanto sao; e daquelas que nao sao,
enquanto nao sao”. Portanto, sendo o homem a medida de todas
as coisas, o mundo é aquilo que o homem quer que ele seja, dai a
concepcao subjetivista defendida por Protagoras, na medida em que
o verdadeiro ou o falso dependera da forma pela qual o homem en-
Xerga as coisas, ou seja, da visao de cada um.

A despeito do carater relativista de suas teses, os sofistas con-
tribuiram para o desenvolvimento de uma visao mais flexivel sobre
o homem e os problemas que o cercam. Embora os sofistas tenham
sido alvo de criticas, principalmente, por Socrates e Platdo, que néao
admitiam o uso da retorica para atender interesses individuais, nao
se pode negar que os sofistas tenham contribuido para preencher as
expectativas da sociedade grega, no campo dos discursos politicos,
forenses e no campo dos negodcios, por intermédio da retorica, da
oratoria e do poder de persuasao.
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4 ONTOLOGIA OU METAFISICA

A cosmologia procurava analisar a mudanca das coisas; a pas-
sagem de um estado para outro;, preocupava-se com 0s seres em
multiplicidade; com a transformacao e oposicdo entre eles, ou seja,
buscava uma explicacdo racional para as coisas da natureza “physis”.
Com Parménides o mundo deixa de ser apenas percebido pelos nos-
sos sentidos e passa a ser pensado a partir do Ser, como identidade,
unidade e imutabilidade. Ele traz a ideia de um mundo pensado a
partir de uma realidade que é o Ser*.

A filosofia ontologica se dirige, basicamente, ao Ser, ao objeto.
Trata-se de estudar o “Ser enquanto Ser”, com todas as suas pro-
priedades, tal como fora estudado por Platao, Aristoteles, Tomas de
Aquino e Goethe.

O espanto a respeito de entes que ndo foram criados por nés,
mas que existem no mundo; estdo ai; fez com que houvesse uma
investigacao acerca de seus fundamentos, dos principios e das causas
de todos os seres, com o intuito de se estudar o Ser numa realidade
objetiva. A ontologia leva a confianca no Ser, isto é, de que algo exis-
te independente de nossa vontade, que parece estar alicercado em
leis naturais.

Platao ao retomar a discussdo entre Heraclito e Parménides, pro-
cura conciliar a dualidade existente entre eles: o ser eterno e imu-
tavel de Parménides e o ser plural e movel de Heraclito, ao afirmar
a existéncia de dois mundos, o mundo sensorial, que para ele é o
mundo das aparéncias; das ilusoes; das opinides e que pode nos en-
ganar, e o mundo inteligivel ou da esséncia, que é o mundo da razao.
O mundo das ideias é o mundo do Ser; enquanto o mundo sensivel
é o mundo do Nao-Ser.

Aristételes atribui as ciéncias a finalidade basica de descobrir a
constituicao essencial dos Seres, para atingir uma definicdo em ter-

4 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. Sao Paulo: Atica. 2003. Ao complementar o pensamento de Parménides
lembra: “O Ser é, diz Parménides. Com isso, pretendeu dizer que o Ser é sempre idéntico a si mesmo, imutavel,
eterno, imperecivel, invisivel aos nossos sentidos e visivel apenas para o pensamento. Foi Parménides o primeiro
a dizer que a aparéncia sensivel das coisas da natureza nio possui realidade, nao existe real e verdadeiramente,
néo é. Contrapds, assim, o Ser (on) ao Nao-Ser (me on), declarando; “o Nao-Ser ndo é”. A Filosofia é chamada por
Parménides de a Via da Verdade (alétheia), que nega realidade e conhecimento a Via de Opinido (d6xa), pois esta
se ocupa com as aparéncias, com o Nao-Ser” (p. 184).
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nos de realidade. Alguns lhe atribuem a origem da ontologia, por
ter sido utilizado por Aristoteles, a expressao filosofia primeira, para
identificar o estudo dos primeiros principios’ e as causas primeiras
de todos os seres existentes, sendo, posteriormente, denominada de
metafisica; por ocasido da classificacao de suas obras por Andronico
de Rodes, que as colocou apds as obras de Fisica, ou seja, Meta Fisi-
ca, ou depois da Fisica.

Na realidade, como metafisica ou ontologia, a filosofia primeira
vai além do conhecimento sensivel, para transcender as leis da fisica,
em busca de principios ou de causas que possam ser aplicados a todas
as ciéncias, como fundamento comum para o “Ser enquanto Ser”.

Aristoteles, ao contrario de Platdo, acredita no mundo sensorial,
na medida em que constata a partir das sensacdes, a existéncia de
uma infinidade de seres individuais, concretos, que se modificam
constantemente. E a partir da constatacao da existéncia do Ser, por
intermédio de um processo indutivo, pode-se atingir a sua esséncia.
Percebe-se em Aristételes que nao ha uma divisdo entre o mundo
sensivel e inteligivel, porque a esséncia do Ser esta no proprio Ser.

Logo, ha diferentes tipos de Seres, que podem ser captados por
meio da realidade sensorial — empirica e que se diferem, justamente,
a partir de suas esséncias, mas ao que parece Aristételes ndo estava
preocupado com os diferentes tipos de Seres, mas com o Ser univer-
sal, que possa servir de base para o estudo da ciéncia de modo geral.

A metalfisica aristotélica procura estudar o Ser com o objetivo de
atingir uma compreensao universal, a partir de principios ontologi-
cos e de causas, que possam ser utilizados pelas ciéncias.

Tomas de Aquino retoma o aristotelismo, para proceder com a
sistematizacdao da doutrina crista. Propoe uma distin¢ao entre o ser
e a esséncia, separando a metafisica em duas: a do ser em geral e a
do ser completo, que é Deus, na medida em que o ser e a esséncia se
identificam em Deus.

5  Os primeiros principios dizem respeito aos principios logicos: o principio de identidade, da nao contradicdo e do
terceiro excluido. O principio de identidade ¢é auto evidenciado e determina que uma proposicéo é sempre igual a
ela. Pelo principio da ndo contradi¢do uma proposicdo néo pode, a0 mesmo tempo, ser falsa e verdadeira. Nao se
pode afirmar, por exemplo, que um quadrado possui e nao possui quatro lados. O principio do terceiro excluido
determina que ou uma proposicao é verdadeira ou é falsa, e ndo ha uma terceira opcao viavel. Tais principios
garantem as condicoes que asseguram a realidade e a racionalidade das coisas.
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5 A FILOSOFIA DA CONSCIENCIA
OU SUBJETIVISMO

A partir das correntes nominalistas a relacdo entre sujeito-objeto
sofre uma mudanca, vindo a prevalecer o sujeito; os seres individu-
ais e, com a filosofia de René Descartes: “o cogito” (o eu pensante),
transformando-se na filosofia da consciéncia. O ponto de partida de
todo o conhecimento passa a nao ser mais as coisas “os seres” objeto
do conhecimento, mas o sujeito que conhece. Neste momento a filo-
sofia passa a se dedicar a construcao do sujeito. O sujeito, portanto,
é uma construcao moderna.

A desconfianca e a duvida vio orientar a filosofia moderna vol-
tada para o sujeito do conhecimento. Do séc. XVII a meados do
séc. XVIII desenvolve-se o racionalismo numa tentativa de vencer
o ceticismo, que passa a duvidar da possibilidade da razdo humana
de conhecer as coisas externas e o homem. E consequentemente, a
questao filosofica fundamental é a seguinte: como sair da consciéncia
para passar a um conhecimento do mundo “exterior”. Isto é, como
posso chegar a ter conhecimento de alguma coisa?®. Tudo vai depen-
der do modo pelo qual o sujeito do conhecimento a representa; seja
por intermédio de conceitos ou de ideias claras e distintas que nao
estdo sujeitas a erro, pois sao conhecidas e assimiladas pela propria
razao. O racionalismo, em especial, o de René Descartes, reafirma a
importancia do conhecimento que se da pela razao, ou seja, acredita
na capacidade do homem de conhecer a partir de ideias fundantes
do proprio conhecimento.

Desenvolve-se também o empirismo, segundo o qual a base de
todo o conhecimento advém das sensacoes, da experiéncia sensivel.
John Locke como iniciador do conhecimento empirico combate a
teoria das ideias inatas defendida por Platao e Descartes, afirmando
que nao existe nada na mente que nao tenha origem nos sentidos
e, a partir dos dados que siao coletados da experiéncia sensorial
é necessario um trabalho da razdo, combinando e associando as
sensagoes, para se chegar a percepcao das coisas. Para o empirismo

6 KAUFMANN, Arthur; HASSEMER, Winfried (Org.). Introducdo a Filosofia do Direito e a Teoria do Direito
Contemporaneas. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 2002, p.39.
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a base do conhecimento estd na experiéncia sensivel, mas nao des-
carta o trabalho da razio como forma de associacdo e combinacido
dos dados da experiéncia, a fim de se chegar na percepcao de ideias
mais complexas.

Na tentativa de superar o pensamento racionalista e empirista,
Immanuel Kant inverte a tradicional questao do conhecimento, ao
propor que todo conhecimento deveria ser regulado pelo sujeito que
conhece e nao mais pelo objeto do conhecimento, passando a inda-
gar o que a razdo pode ou ndo conhecer. Ao inverter a tradicional
concepcao filosofica, compara a sua filosofia a revolucao de Copérni-
co na astronomia, que desenvolveu a teoria heliocéntrica.

Kant numa tentativa de superacdo do dogmatismo de Wolff e
do ceticismo de Hume adota uma postura critica diante da pos-
sibilidade de conhecer, perguntando-se pelas reais possibilidades
deste conhecimento; ou dito de outra forma; o que o sujeito pode
ou ndo conhecer. Para Kant o conhecimento ¢ limitado e, em sua
obra Critica da Razao Pura, analisa sob que condicdes esse conhe-
cimento é possivel.

O conhecimento para Kant resulta da colaboracdo entre a sen-
sibilidade e o entendimento. Na Critica da Razdo Pura afirma que o
conhecimento comeca com a experiéncia sensivel, mas que a experi-
éncia sozinha nio nos traz o conhecimento é necessario que o sujeito
organize os dados da experiéncia. Por essa razdo, ele buscou analisar
como é o sujeito a priori, isto é, o sujeito antes de qualquer experi-
éncia, e descobriu que existem no homem certas estruturas, que sao
as formas a priori de sensibilidade e a priori do entendimento, que
permitem a experiéncia e nos trazem o conhecimento.

As formas a priori da sensibilidade sao o tempo e o espaco, na
medida em que percebemos e representamos as coisas no tempo e no
espaco. Ja nas formas a priori do entendimento, os dados que foram
captados por nossa sensibilidade sdo organizados pelo entendimen-
to por intermédio de certas categorias. As categorias sio conceitos
puros a priori do entendimento; por intermédio delas o sujeito pode
formular os seus conceitos, pois sdo idénticas para todos os seres
racionais, tais como: a qualidade, a quantidade, a causalidade, a fi-
nalidade, a verdade, a falsidade, a universalidade, a particularidade.
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A nocao kantiana de tempo é uma forma de sensibilidade inter-
na e intermediaria entre o sentido e o entendimento. A esse respeito

Kant” afirmou:

O tempo, ndo resta davida, é qualquer coisa de real: ¢, com efeito, a
forma real da intuicdo interna. Possui, pois, uma realidade subjetiva
em relacéo a experiéncia interna: quer dizer, tenho realmente a repre-
sentacao do tempo e de minhas proprias determinacdes nele.
Consequentemente, o tempo nao é real como objeto. Mas, se eu mes-
mo ou um outro ente me pudesse perceber sem esta condicao da sen-
sibilidade, estas mesmas determinacdes que nés nos representamos
atualmente como mudancas nos dariam um conhecimento em que
nao se encontrara mais a representacao do tempo, nem, por conse-
guinte, a de mudanca, ndo existiriam. Sua realidade empirica per-
manece, pois, como condi¢do de todas as nossas experiéncias. Mas a
realidade absoluta nao se pode, segundo vimos, conceder ao tempo.

Ele ndo é mais do que a forma de nossa intuicao interna. Se se
tira desta intuicdo a condicdo especial de nossa sensibilidade, de-
saparece igualmente o conceito de tempo, porque esta forma nao
pertence aos objetos mesmos, mas ao sujeito que os percebe.

Se as coisas sdo percebidas pelo sujeito no tempo e no espaco,
ou seja, a partir de suas proprias estruturas mentais, ja nao sao as
proprias coisas, sio fendmenos. S6 conhecemos as coisas enquanto
fendmenos, moldadas a partir de nossa propria faculdade intuitiva.
[sto quer dizer que nido conhecemos as coisas em si mesmas, mas tal
como as percebemos, ou seja, 0 ser para nos.

Segundo Kant a razdo pura s nos leva a conhecer os fendomenos; as
coisas da natureza, mas pela vontade do sujeito é possivel demonstrar a
realidade das coisas em si mesmas. Assim ndo haveria contradicdo entre
a possibilidade de conhecer e a vontade. E Kant conceitua a razao pura
pratica como a representacao de um objeto que tenha como efeito a ca-
pacidade de ser produzido pela liberdade. Ainda segundo Kant®:

Se supomos que o objeto constitui o motivo determinante de nossa facul-
dade de desejar, devemos admitir que, mediante o uso de nossas forcas,
esse objeto € fisicamente possivel, urgindo acolhé-lo antes do juizo que
deve estabelecer se é ou ndo um objeto da razao pratica. Por outro lado, se
nao for dado considerar que a lei a priori é o motivo determinante da acéo
e, consequentemente, essa acao resultar como determinada mediante a

Critica da Razao Pura, versao eletronica, maio de 2013, p. 24- 25.

8 Critica da Razo Pratica. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2013, p. 83.
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razao pura pratica, conviremos que esse juizo independe por completo
do nosso poder fisico. Dado isso, a questao fica reduzida a saber se nos é
permitido querer uma acéo que tem por finalidade um objeto, supondo-
-se que ele esteja dentro do nosso poder; entao, se conseguimos isso, € a
possibilidade moral da acdo a que atua, porque neste caso o objeto nao é
mais do que a lei da vontade, 0 motivo que determina a acao.

Em Kant, a razdo pura nos permite investigar os conceitos de
causalidade, espaco, tempo, quantidade, qualidade, substancia, ne-
cessidade, que sao utilizados pelas ciéncias, na medida em que o
saber cientifico pauta-se nas estruturas a priori do conhecimento e
de sensibilidade. Logo, nos permite o conhecimento dos fendmenos
naturais. Enquanto pela razao pratica, que espelha a nossa vontade
de conhecer aliada a nocdo de moral e de religido, nos permitiria
conhecer a ideia metafisica de Deus, de substancia infinita, da alma,
fazendo uso de nossa liberdade da razao.

A metafisica acreditava na possibilidade da razao humana co-
nhecer o Ser em si mesmo. Para David Hume, ao contrario, so exis-
tiam os fendmenos observaveis e as nossas ideias sio o resultado de
associacdes psicologicas entre a sensacao e a percepcao. Mas Kant
adotando uma posicao mais idealista superou o ceticismo de Hume,
para demonstrar a existéncia do sujeito transcendental, que possui
certas estruturas universais; as formas a priori de sensibilidade e do
entendimento; que sao comuns a todos os homens e diferem, por-
tanto, do sujeito individual e psicologico de Hume. A realidade, no
entanto, para Kant ainda seria fenoménica e o seu pensamento veio
a preparar as bases para a filosofia idealista.

Em Hegel o sujeito interfere diretamente na construcao da reali-
dade, porém esta realidade é inadequada e cabe ao sujeito harmonizar
o contetido e a forma; por essa razdo, é necessario analisar a realidade
como algo dinamico e que pode sofrer contradi¢oes. E para superar as
contradicdes da realidade, Hegel propoe a chamada filosofia do devir,
isto é, o Ser em movimento, como vir—a-ser. Esse movimento da rea-
lidade ocorre em trés momentos: o primeiro do ser em-si; o segundo,
do ser outro ou fora-de-si; e o terceiro, o retorno do ser para si’. Esses
trés momentos sio chamados de tese, antitese e sintese.

9 COTRIM, Gilberto. Fundamentos da Filosofia: historia e grandes temas. 16. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2006, p. 174.
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Hegel ao explicar o movimento da realidade, desenvolve um pen-
samento dialético idealista'®, procurando demonstrar que a racionali-
dade nio é mais um modelo a se aplicar, “mas é o préprio tecido do
real e do pensamento”. O pensamento hegeliano supera o pensamento
kantiano, ao afirmar que “o real é racional e o racional é real”. Logo,
haveria uma unidade entre a razao objetiva e a razao subjetiva.

6 A FENOMENOLOGIA

Foi Edmund Husserl quem formulou o método de investigacao
fenomenoldégico, influenciado pelo filosofo Franz Brentano no final
do século XIX. A base da fenomenologia é a intencionalidade, como
forma de superar o pensamento racionalista e empirista. Os fenome-
nologos pretendem superar as teorias do conhecimento a partir da
afirmacao de que a consciéncia ¢ intencional.

O método fenomenologico consiste em compreender o fenome-
no, como aquilo que aparece, se manifesta ou é oferecido a conscién-
cia. O sujeito, portanto, esta voltado para o fendmeno. A consciéncia
é intencionalidade e sera sempre consciéncia de alguma coisa.

Propoe Husserl, que o estudo diferenciado do ser entre entes do-
tados de esséncias proprias e irredutiveis uns em relagcdo aos outros,
o que permitiu diferenciar a partir da esséncia, as ciéncias naturais e
as ciéncias humanas, sendo garantido as ciéncias humanisticas mé-
todo de investigacdo que lhe sdo proprios. Martin Heidegger como
discipulo de Husserl, também se utilizou do método fenomenolo-
gico na obra Ser e Tempo. Ele retoma a questao ontolégica do Ser,
para explicitar o sentido do Ser, a partir do ser do homem, a que
ele chamou de Dasein (o ser-ai). Isto é, o ser no mundo. Voltando
a ideia de intencionalidade da fenomenologia, o ser humano é uma
consciéncia que nao esta separada do mundo, ao contrario, ele esta
no mundo; o ser-no-mundo.

Na obra Ser e Tempo, Heidegger pretende demonstrar o modo de
ser do homem. Descreve o momento em que o homem ¢é lancado ao
mundo, independente de sua vontade; o despertar como ser “em-um-

10 ARANHA, Maria Lucia de Arruda; MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando: introducio a filosofia. 2.ed. Sao
Paulo: Moderna, 1993, p. 118.
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-mundo”, tomando ciéncia da totalidade dos entes que atuam neste

mundo até suas relacoes com eles. Para existir o homem precisa trans-

cender; dar sentido a sua vida, refletindo o passado e projetando-se

para o futuro e assim toma ciéncia da temporalidade. No momento em
que ultrapassa a facticidade atinge a existéncia, o Dasein.
Segundo Heidegger'' a presenca existe faticamente:

O que se questiona ¢ a unidade ontolégica de existencialidade e facticida-

de, a copertinéncia essencial destas com relacao aquela. A presenca, em

razao da disposicao a que pertence de modo essencial, possui um modo

de ser em que ela ¢ trazida para diante de si mesma e se abre para si em

seu estar-lancado. O estar-lancado, porém, é o modo de ser de um ente

que sempre é ele mesmo as suas possibilidades e isso da tal maneira que

ele se compreende nessas possibilidades e a partir delas (projeta-se para

elas). O ser-no-mundo, ao qual pertencem, de maneira igualmente origi-

naria, tanto o ser junto ao que esta a mao quanto o ser-com os outros, €

sempre em virtude de si mesmo. Todavia, numa primeira aproximacao

e na maior parte das vezes, o si-mesmo é o impropriamente si-mesmo.

O ser-no-mundo ja estd sempre em decadéncia. Pode-se, portanto, de-

terminar a cotidianidade mediana da presenca como ser-no-mundo aberto na

decadéncia que, lancado, projeta-se e que, em seu ser junto ao “mundo” e em
Seu ser-com 0s outros, estd em jogo o seu poder-ser mais proprio.

No entanto, esta passagem da facticidade para a existéncia é
marcada pela angustia, que segundo Heidegger se revela pela “fuga”
de si mesmo o decair da presenca no impessoal e no “mundo” das
ocupagoes. Desse modo, o homem pode voltar-se para si mesmo;
para o seu proprio Ser, ou superar a angustia e transcender sobre
si mesmo ou sobre 0 mundo, numa tentativa de dar sentido ao Ser.

7 A FILOSOFIA POS-MODERNA

A filosofia pés-moderna caracteriza-se pela critica ao projeto da
modernidade, que pretendia a emancipacdo do homem por inter-
médio da razdo, s6 a razdo era capaz de trazer o conhecimento. No
campo das ciéncias naturais acreditava-se na maior previsibilidade
dos fenomenos naturais e no poder de transformar a natureza.

Com a aplicacdo do estado da técnica nas ciéncias, levou-se ao
desenvolvimento das tecnologias, principalmente, com a Segunda Re-

11 Ser e Tempo. 9. ed. Petropolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP: Universitaria Sdo Francisco, 2014, p. 246-247.
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volucdo Industrial no século XIX. Nessa fase, a filosofia acreditava no
saber cientifico e na possibilidade do homem controlar e dominar a
natureza, abrindo espaco para os campos da biologia, sociologia e psi-
cologia, mas o avancar da ciéncia nao parou por ai, até 0 momento em
que a tecnologia passa a ser utilizada a servico do homem e contra ele.

E no século XX ocorre uma série de desastres sociais, politico-e-
conomicos e ambientais: as duas grandes guerras; os genocidios nos
campos de concentracdo nazistas, governos autoritarios; ditaduras
militares; miséria, desigualdades sociais, catastrofes ambientais; e
sem falar dos problemas éticos surgidos com o desenvolvimento da
genética e da engenharia genética.

A filosofia entdo passa a duvidar da ciéncia como forma de
emancipacdo humana. A razdo ¢ alvo de criticas e a racionalidade
empregada em alguns setores da sociedade é vista como forma de
controle e de dominacido sobre os individuos.

Entre os filésofos pos-modernos destaca-se aqui Michel Fou-
cault, que analisou as varias formas desveladas de poder que se de-
senvolveram a partir do século XVIII, ndo apenas o poder concen-
trado do Estado, mas o poder fragmentado nos varios setores da
sociedade e que ele denominou de micropoderes.

Em sua obra Vigiar e Punir, Foucault dedicou-se ao controle do
corpo e ao poder exercido sobre ele pelas sociedades disciplinares.
Segundo o autor “é¢ docil um corpo que pode ser submetido, que pode
ser utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado”. E a discipli-
na fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos “doceis”.

Portanto, os métodos que permitem essa sujeicao do corpo sao
as disciplinas, que se tornaram férmulas gerais de dominacao'*:

Esses métodos que permitem o controle minucioso das operacdes do
corpo, que realizam a sujeicao constante de suas forcas e lhes impdem
uma relacao de docilidade-utilidade, sdo o que podemos chamar as
“disciplinas”. Muitos processos disciplinares existiam ha muito tem-
po: nos conventos, nos exeércitos, nas oficinas também. Mas as dis-
ciplinas se tornaram no decorrer dos séculos XVII e XVIII férmulas
gerais de dominacao.

12 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. Petropolis: Vozes, 2002, p. 118.
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Tais disciplinas na visdo foucaultiana seriam um tipo de poder mi-
crofisico que se exerce pela vigilancia. O individuo sempre estara sub-
metido as sociedades disciplinares: em primeiro lugar a familia e logo
apos a escola, a fabrica, eventualmente ao hospital e quem sabe a prisao.

O Panoptico® de Geremy Bentham foi a figura arquitetonica es-
colhida para a vigilancia, cujo principal efeito é incutir no detento
um estado consciente e permanente de visibilidade que assegura o
funcionamento automatico do poder. Mesmo que o vigia ndo esteja
na torre, o essencial é que o prisioneiro saiba estar sendo vigiado,
retomando por sua conta as limitacées do poder, fazendo funcionar
espontaneamente sobre si mesmo.

Foucault demonstrou que a disciplina procede em primei-
ro lugar da distribuicao dos individuos no espaco. A distribuicao
dos individuos em espacos tinha por objetivo manté-los em luga-
res especificos, inspeciona-los e constatar sua presenca ou auséncia,
impondo-se como condic¢do para o controle. O tempo também foi
utilizado como instrumento de controle, procurando garantir a qua-
lidade do tempo empregado, como controle ininterrupto, anulacdo
de tudo o que possa perturbar e distrair, para garantir um tempo
integralmente util.

A vigilancia dos corpos e as formas de controle do individuo no
espaco e no tempo sdo estratégias utilizadas pelo poder disciplinar
para adestrar os individuos. O poder disciplinar para Foucault'*: “é
com efeito um poder que, em vez de se apropriar e de retirar, tem
como funcdo maior “adestrar”; ou sem duvida adestrar para retirar
e se apropriar ainda mais e melhor”. Esse poder, portanto, objetiva

13 De acordo com o préprio Foucault in Vigiar e Punir: nascimento da prisdo: “O principio é conhecido: na periferia
uma construcdo em anel; no centro, uma torre; esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do
anel; a construcao periférica é dividida em celas, cada uma atravessando toda a espessura da construcéo; elas tém
duas janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o exterior, permite que a
luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entao colocar um vigia na torre central, e em cada cela trancar um louco,
um doente, um condenado, um operario ou um escolar. Pelo efeito da contraluz, pode-se perceber da torre,
recortando-se exatamente sobre a claridade, as pequenas silhuetas cativas nas celas da periferia. Tantas jaulas,
tantos pequenos teatros, em que cada ator esta sozinho, perfeitamente individualizado e constantemente visivel;
O dispositivo panéptico organiza unidades espaciais que permitem ver sem parar e reconhecer imediatamente.
Em suma, o principio da masmorra € invertido; ou antes, de suas trés — trancar, privar de luz e esconder — s se
conserva a primeira e suprimem-se as outras duas. A plena luz e o olhar de um vigia captam melhor que a sombra,
que finalmente protegia. A visibilidade ¢ uma armadilha”, p. 165-166.

14 Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. Petropolis: Vozes, 2002, p. 143.
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a docialidade-utilidade dos individuos, no sentido de torna-los mais
lUteis a sociedade.

Deleuze®, no entanto, no post-scriptum sobre as sociedades de
controle in PAustre Journal, n® 1, maio de 1990, afirma:

Mas o que Foucault também sabia era da brevidade deste modelo:
ele sucedia as sociedades de soberania cujo objetivo e funcoes eram
completamente diferentes (acambarcar, mais do que organizar a pro-
ducdo, decidir sobre a morte mais do que gerir a vida); a transicao
foi feita progressivamente, e Napoledo parece ter operado a grande
conversao de uma sociedade a outra. Mas as disciplinas, por sua vez,
também conheceriam uma crise, em favor de novas forcas que se ins-
talavam lentamente e que se precipitariam depois da Segunda Guerra
Mundial: sociedades disciplinares é o que ja ndo éramos mais, 0 que
deixamos de ser.

Encontramo-nos numa crise generalizada de todos os meios de con-
finamento, prisdo, hospital, fabrica, escola, familia. A familia é um
“interior”, em crise como qualquer outro interior, escolar, profissio-
nal, etc. Os ministros competentes nio param de anunciar reformas
supostamente necessarias. Reformar a escola, reformar a industria, o
hospital, o exército, a prisdo; mas todos sabem que essas instituicoes
estdo condenadas, num prazo mais ou menos longo. Trata-se apenas
de gerir sua agonia e ocupar as pessoas, até a instalacdo das novas
forcas que se anunciam. Sao as sociedades de controle que estao subs-
tituindo as sociedades disciplinares. “Controle” ¢ o nome que Burrou-
ghs propoe para designar o novo monstro, e que Foucault reconhece
como nosso futuro proximo.

Para Deleuze os confinamentos sio moldes “fixos” que poderiam
ser aplicados para quaisquer instituicoes sociais, mas os controles sao
uma modulagdo, como uma moldagem auto-deformante que muda
continuamente e, cita a questao do saldrio, que na fabrica levava suas
forcas internas a um ponto de equilibrio: o mais alto possivel para
a producio e o mais baixo possivel para os saldarios; mas a empresa
substituiu a fabrica, e a empresa se esforca mais profundamente para
impor uma modulacdo para cada salario, a partir de metas, que pas-
sa por desafios, concursos e etc. Além disso, a fabrica constituia os
individuos num s6 corpo, enquanto a empresa estimula a rivalidade,
como forma de motivacao que se contrapoe entre os individuos. Sem
falar da aplicacdo da nocao de empresa na educacéo, a partir de prin-

15 Conversacdes, 1972 — 1990. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 219-220.
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cipios moduladores como o salario por mérito, a avaliacdo continua
e a formacdo permanente.

Nessas sociedades de controle, no entanto, os individuos nunca
terminam nada, pois estariam sempre buscando uma formacao per-
manente, conquistar metas e pagar dividas. Deleuze justifica isso ao
mencionar que a empresa, a formacado, o servico sdo estados meta-
estaveis e coexistentes de uma mesma modulacdo, como que de um
deformador universal.

Para Deleuze' as sociedades disciplinares possuem dois pdlos,
“a assinatura que indica o individuo, e o numero de matricula que
indica sua posicdo numa massa”. Nas sociedades de controle “o es-
sencial nao é mais uma assinatura e nem um numero, mas uma cifra:
a cifra € uma senha”. A linguagem digital é feita de cifras, que mar-
cam o acesso ou a recusa a uma informacdo!’. Dessa forma, os indi-
viduos passam a ser individualizados por intermédio de sua senha,
e “as massas tornaram-se amostras, dados, mercados ou bancos” que
precisam ser rastreados, cartografados e verificados com o fito de se
identificar padroes de comportamento repetitivos.

O controle ja nao se damais no confinamento, mas nos espacos
abertos das grandes redes, sendo exercido por intermédio de um poder
ilimitado, impessoal e de forma camuflada. A esse respeito Deleuze'®:

O controle é de curto prazo e de rotacdo rapida, mas também conti-
nuo e ilimitado, ao passo que a disciplina era de longa duracao, infi-
nita e descontinua. O homem nio é mais o homem confinado, mas o
homem endividado. E verdade que o capitalismo manteve como cons-
tante a extrema miséria de trés quartos da humanidade, pobres demais
para a divida, numerosos demais para o confinamento: o controle nao

so tera que enfrentar a dissipacdo das fronteiras, mas também a explo-
sdo dos guetos e favelas.

A industria cultural, no entanto, contribui para que o individuo
nao seja capaz de duvidar acerca da transparéncia, da liberdade de
expressao e de comunicacdo que esses espacos sao capazes de pro-
porcionar. Além disso, a industria cultural também se utiliza dos

16 DELEUZE, Gilles. Conversacdes, 1972 — 1990. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 222.
17 DELEUZE, Gilles. Pourparlers. Paris: Les Editions de Minuit, 1990, p. 52.
18 Conversacdes, 1972 — 1990. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 224.
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meios de comunicacdo em rede, para a criacao de esteredtipos, como
“modelos” de Ser, de viver, de pensar e de sentir.

A cultura do entretenimento, como é tratada por Frédéric Mar-
tel, aliada a democratizagao da prépria cultura, talvez tenha contri-
buido para a alienacdo do homem, que mergulhado num mundo
virtual, no qual expoe a sua imagem, as suas preferéncias e apti-
dodes, por vezes, é incapaz de perceber que em virtude de agentes
inteligentes que atuam no ciberespaco, tais informacoes estao sendo
rastreadas e monitoradas a ponto de definir o perfil dos diversos
usuarios e inclui-los em grupos, para a oferta prévia de produtos,
para melhor satisfazer o gosto dos consumidores, ou para outras fi-
nalidades, quem sabe.

Deve-se considerar que o desenvolvimento tecnolégico aliado
a democratizacdo da cultura e a globalizacdo econdmica permitem
a maior interacdo entre os sujeitos envolvidos neste processo. A par
disso, convém trazer a tona os ensinamentos de Pugliesi':

O desenvolvimento ja estabelecido na area da tecnologia da informa-
céo e comunicacdo (TIC) permite perceber que hdum novo ponto de
inflexdo se desenhando — passa-se da civilizacao pos-industrial para
uma sociedade de dados (outros dirdo, do controle (Deleuze); da in-
formacao (Barcellos) etc.) em que as tecnologias de big data proporcio-
nardo impactos significativos na gestéo da sociedade e, ainda, na vida
privada, bem assim, pela constante criacao e recriacao de contetidos,
a propria configuracao das identidades.

Ninguém questiona os beneficios que a tecnologia da informa-
cao foi capaz de proporcionar ao homem da atualidade, pois trouxe
eficiéncia e dinamismo nas relacdes sociais, econdmicas e culturais;
diga-se de passagem, o fator tempo, em que as informacdes sao pas-
sadas, ou seja, quase de forma instantanea “em tempo real”. Segundo
Octavio Ianni*’, no ambito da sociedade global, as formas sociais do
espaco e do tempo modificam-se e multiplicam-se:

A eletronica e a informatica tecem as redes invisiveis que atam e desa-
tam coisas, gentes, ideias, palavras, gestos, sons e imagens, em todo o
mundo. De repente a velocidade excepcional produz o instante desco-
nhecido, algo momentaneo e fugaz, inserido no novo mapa do mundo

19 Teoria do direito: aspectos macrossistémicos. Sao Paulo, versao e-book.
20 Teorias da globalizacdo. 16. Ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 210- 211.
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e do movimento da historia, anulando e inaugurando fronteiras reais e
invisiveis, imaginarias e virtuais. Em qualquer momento, em qualquer
lugar, em todo o mundo, a eletronica relaciona e prende, ata e desata
pessoas, coisas, ideias, palavras, gestos, sons e imagens. A velocidade
dissolve-se no instante, a demora apagada pelo fugaz.

O fato é que o homem ja nio consegue mais viver, trabalhar ou se
divertir sem estar conectado a uma rede ou aplicativo de mensagem.
Todavia, deve-se estar atento ao Devir; aonde tudo isso levara, e até que
ponto o homem deve continuar a expor-se e a ser objeto de controle.

No estagio atual, o culto a imagem e a diversdao levam o indi-
viduo a total exposicdo, sem perceber que estd sendo monitorado
ou controlado. Para Octavio lanni*! no ambito da pés-modernida-
de, dissolvem-se os espacos e tempos, fragmentam-se as realidades,
multiplicando-se os espacos e os tempos imaginarios, virtuais, simu-
lacros: “A violéncia urbana e a guerra, da mesma forma que o show da
televisao, o futebol, o shopping center, ou a Disneyldndia sao imagens
espetaculares do espetdculo cotidiano sucedaneo da experiéncia da
vida das tensoes dos movimentos da histéria”.

Embora as novas tecnologias que se globalizam permitam ao ho-
mem lidar com o espaco e o tempo de forma inovadora, elas nao
sdo inocentes, identificam-se com os interesses de organizacoes eco-
nomicas, nao se dao ao acaso, mas por intermédio de um poder de
violéncia simbolica**, que embora ndo se caracterize como ato de
coacao, trata-se do poder como meio de comunicacao.

No entanto, isto pode nos levar a um total descontrole de noés
mesmos a ponto de sermos absorvidos por uma sociedade consu-
mista e hipdcrita, cujas virtudes ha muito tempo deixaram de ser o
conhecimento ou a razao, para introduzir o ter ou ser, como forma
de consumo ou de exposicao.

8 CONSIDERACOES FINAIS

O estudo do Ser foi alvo de discussao por parte dos que procu-
raram desenvolver uma postura critica acerca da realidade natural

21 Ob.cit, p. 212.

22 SANTOS, Maria Celeste C. Leite. Poder Juridico e Violéncia Simbolica: problemas do poder, na obra postuma de
Hans Kelsen, “Allgemeine Theorie der Normen”. Sdo Paulo: Cultural Paulista, 1985.
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e humana. Embora os filésofos gregos do periodo classico tenham
deixado de analisar o Ser em sua subjetividade, a influéncia deles foi
primordial na constru¢do do sujeito moderno, na medida em que
elegem algumas virtudes (arete), que servira de base na construgao
do conceito de sujeito e até do proprio modelo de cidadao a partir da
Revolucao Francesa. Para Platao e Aristoteles a justica é uma virtude
que s6 pode se formar e desenvolver em contato com o proximo,
envolvendo uma nocao de alteridade e sociabilidade, que se volta
para o “bem comum”.

O ideal de justica metafisico, legal, natural ou politico ja era per-
cebido pelos filosofos classicos e, portanto, uma clara tentativa de
distinguir o bom e o mau, o justo e o injusto, a virtude e o vicio, a
partir de padroes éticos de conduta.

No instante em que a filosofia prioriza o sujeito que conhece ao
invés do objeto do conhecimento, o subjetivismo passa a preponde-
rar, surgindo a duvida e a desconfianca sobre aquilo que é possivel
ou nao ao homem conhecer, partindo-se de uma nocao de sujeito
como Ser racional e pensante.

O homem moderno foi capaz de modificar e de explorar a na-
tureza, desenvolvendo uma série de tecnologias novas, porém, du-
rante o processo de apropriacao de novas tecnologias, o homem agiu
como protagonista de uma série de catastrofes, a ponto de alguns
pensadores criticarem o projeto da modernidade, ao afirmar que a
razao é uma forma de poder e de dominacdo por parte da sociedade,
sustentando a partir dai as sociedades disciplinares de Foucault e de
controle de Deleuze.

Na opinido de Deleuze os individuos ja estariam sujeitos as so-
ciedades de controle, ao invés das sociedades disciplinares, na medi-
da em que o controle atualmente é exercido em espacos abertos, nas
grandes redes e de forma modular e nao fixa.

Se de fato existe uma sociedade de controle que atua no mundo
virtual, deve-se levar em conta, que a propria industria cultural con-
tribui para o exercicio desse controle, na medida em que colabora
para que o individuo acredite na transparéncia das informacdes, na
liberdade de expressdao e de comunicagao que os espacos virtuais sao
capazes de proporcionar.
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Na sociedade de controle, o poder ¢ um meio de comunicacao,
nao como forca, mas como controle, que se utiliza de técnicas de
violéncia simboélica, para inculcar, manipular, persuadir e neutralizar
a capacidade de escolha ou de seletividade do outro.

As novas tecnologias, a0 mesmo tempo, que trazem eficiéncia e di-
namismo nas relacoes entre os povos, permitem a dissolugao do espaco
e do tempo e a possibilidade de cada um inventar o espaco e o tempo
que melhor lhe convier. Contudo, numa sociedade, onde o que vale é a
diversdo e o culto a imagem existe um grande risco de substituicao da
realidade pela aparéncia, ou seja, do real pelo virtual, com o abandono
de certas virtudes, para almejar apenas o consumo ou a exposicao.
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