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Resumo: Evidenciado que a sociedade contemporanea enfrenta um momento em que se
propagam crises em diversos ambitos, entre os quais o ambiental, imprescindivel que todos se
dediquem a encontrar solugdes, a fim de garantir condigdes adequadas de sobrevivéncia as
futuras geragdes. Nesse contexto, o presente artigo busca apontar uma alternativa entre outras
jé existentes, no sentido de reandlise das relacdes travadas entre o homem e a natureza. Parte-
se do pressuposto de que somente com a mudanga de subjetividades sera possivel haver uma
maior preservacao ambiental. E tal mudanca deve partir da consideragdo da ética ambiental
indigena, que ¢ tida, para os fins do presente trabalho, como compativel com os mandamentos
da ética planetaria do pensador contemporaneo Edgar Morin.
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Abstract: Evident that contemporary society faces a moment that propagate crises in various
areas, including environmental, imperative that all engaged in finding solutions to ensure
adequate living conditions for future generations. In this context, this article seeks to identify
an alternative between existing ones in order tore-examination of relationships established
between man and nature. Start up the assumption that only with changing subjectivities will
be possible to have a greater environmental preservation. And that change must start from
the consideration of indigenous environmental ethics, which is taken, for the purposes of this
study, to comply with the commands of planetary ethics of contemporary thinker Edgar
Morin.
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O presente artigo abordara a possivel utilizacdo das praticas ético-ambientais das
comunidades indigenas, como paradigma para conten¢do da crise ambiental que afeta o cenario

contemporaneo € ameaga os cenarios futuros.

Com efeito, a questao ambiental vem ganhando cada vez mais espaco nos diversos
ambitos da vida em sociedade. Tendo em vista a ameacga efetiva de inviabilizagdao da vida na
terra, em um futuro proximo, em virtude de praticas degradatérias do meio ambiente, a
comunidade cientifica, a sociedade e o Estado buscam, a todo momento, caminhos que

indiquem novas praticas as quais possam modificar esse estado de coisas.

Em busca de alternativas cada vez mais modernas e tecnologicas, sdo por vezes
esquecidos conhecimentos e praticas tradicionais vitoriosas no que tange a preservagao
ambiental. Fala-se, em especifico, das praticas adotadas pelas comunidades indigenas. Tais
comunidades sdo tradicionalmente conservadoras do meio ambiente, haja vista, principalmente,
a relagdo que estabelecem com esse, ndo s6 de cunho extrativista e explorador, mas também de

cunho espiritual.

Pode-se afirmar, nesse contexto, da existéncia de uma ética ambiental tradicional
indigena voltada ao uso sustentdvel da natureza. Uso sustentavel moldado, principalmente, pela
consideragdo do ser humano como apenas mais um componente da natureza, com a qual se
relaciona de forma igualitiria e respeitosa, diferentemente do que prepondera na sociedade
contemporanea, no sentido de que o ser humano se considera proprietario dos recursos naturais,
em uma relacdo hierarquica, onde sua suposta superioridade natural lhe possibilita a utilizagao

desses de forma cada vez mais acentuada em seu proprio beneficio.

A pesquisa, assim, tratara da possibilidade de utilizagdo dos conhecimentos
tradicionais das comunidades indigenas caracterizadores de wuma ética ambiental
preservacionista, como caminho para contengdo da crise ambiental existente. Para tanto, o
trabalho se valerd dos mandamentos da ética planetdria do pensador contempordneo Edgar

Morin, contido em sua obra “O Método: Etica”.

Com o presente trabalho, espera-se, de um lado, demonstrar que muito mais
importante do que o desenvolvimento de técnicas modernas que possibilitem o uso sustentavel
da natureza ¢ a observancia dos conhecimentos tradicionais das comunidades indigenas,
exitosos em matéria de preservagao ambiental; de outro lado, pretende-se que, com um melhor

conhecimento da ética ambiental indigena, a sociedade envolvente seja sensivel as suas
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caréncias e necessidades resultantes de uma politica integracionista que retirou das
comunidades indigenas grande parte das possibilidades de manter sua cultura e praticas

preservacionistas tradicionais.

A crise ambiental se apresenta cada dia mais abrangente e entrelacada com
diversas outras crises que atingem a vida em sociedade. Edgar Morin, em sua obra “Terra-
Patria” (2011a, p. 93-94), designa tal situagdo de “policrise”, pois, segundo afirma, o estado
cadtico e conflituoso da era planetaria pode ser considerado como “normal”, sendo que suas
desordens compdem os ingredientes inevitaveis de sua complexidade. Nesse cendrio, ndo se
poderia destacar um problema nimero um, que subordina todos os demais, ndo ha um nico
problema vital, mas varios problemas vitais, ¢ ¢ essa intersolidariedade complexa dos
problemas, antagonismos, crises, processo descontrolado, crise geral do planeta, que constitui

o problema vital nimero um.

Com efeito, problemas como polui¢do, degradagdo ambiental em geral,
utilizagdo de transgénicos, catastrofes ambientais e eventos extremos, como, por exemplo, o
aquecimento global, cada dia mais vém se caracterizando como algo normal e compativel com

a necessidade de desenvolvimento? econémico e com a melhoria do sistema técnico-cientifico.

Morin (2011a, p. 93) constata de forma precisa algumas caracteristicas

componentes desse cenario complexo que atestam a situagao de “policrise”, quais sejam:

. O crescimento das incertezas em todos os dominios, a impossibilidade de
qualquer futurologia segura, a extrema diversidade dos cenarios de futuro possiveis;

. rupturas de regulagdes (inclusive, recentemente, a ruptura do “equilibrio do
terror”), o desenvolvimento de crescimentos em feedback positivos, como o
crescimento demografico, os desenvolvimentos descontrolados do crescimento
industrial e os da tecnociéncia;

. perigos mortais para o conjunto da humanidade (arma nuclear, ameaga a
biosfera) e, ao mesmo tempo, oportunidades de salvar a humanidade do perigo, a
partir da propria consciéncia do perigo.

20 desenvolvimento, do modo que é concebido, ignora aquilo que ndo é calculavel nem mensuravel: a vida, o sofrimento, a
alegria, o amor, e o Unico critério pelo qual mede a satisfagcdo é o crescimento (da produgdo, da produtividade, da receita
monetaria). Definido unicamente em termos quantitativos, ele ignora as qualidades: de existéncia, de solidariedade, do préprio
meio e também a qualidade de vida. (MORIN, 1991, p. 117)
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,

E impossivel prever o futuro da humanidade em um cendrio complexo de

incertezas, desenvolvimento e crescimento descontrolados, desregulagdes e perigos mortais.

Para Felix Guattari (2013, p. 9), s6 uma auténtica revolucao envolvendo os
ambitos politicos, sociais e culturais podera alterar os rumos catastroéficos que o Planeta Terra

esta tomando. Afirma o mencionado pensador:

Nao havera verdadeira resposta a crise ecoldgica a ndo ser em escala planetaria e com a
condicdo de que se opere uma auténtica revolugdo politica, social e cultural reorientando os
objetivos da producdo de bens materiais ¢ imateriais. Esta revolu¢do devera concernir,
portanto, ndo so6 as relacdes de forga visiveis em grande escala mas também aos dominios
moleculares de sensibilidade, de inteligéncia e de desejo.

Guattari chama de “ecosofia” a articulagdo necessaria entre os trés registros
ecoldgicos (o do meio ambiente, o das relacdes sociais € o da subjetividade humana), como

condicdo para enfrentamento da crise ambiental.

O mencionado pensador enfatiza a importancia da modificagdo das esséncias das

subjetividades humanas no que denomina de “ecosofia social”, que consiste em

(...)desenvolver praticas especificas que tendam a modificar e a reinventar maneiras de ser
no seio do casal, da familia, do contexto urbano, do trabalho etc. (...)A questdo sera
literalmente reconstruir o conjunto das modalidades do ser- em- grupo . E ndo somente pelas
intervengdes “‘comunicacionais” mas também por mutagdes existenciais que dizem respeito
a esséncia da subjetividade. (GUATARRI, 2013, p.15-16)

Assim, reorganizando-se e reorientando-se praticas e conceitos contaminados
pelo cendrio atual de incertezas e desordens, pode-se alcancar uma maior probabilidade de
atenuacgao do estado de crise enfrentada pela sociedade contemporanea, que compromete a vida
na terra, em um futuro niio muito distante.> Para tanto, indispensavel a construgdo de novos
conceitos, de novos paradigmas no sentido de fortalecer uma ética ecoldgico-preservacionista,
compativel com a manuten¢do adequada da vida e com a preservagao do meio ambiente, o que
deve ser feito por todos os sujeitos que se encontram em condi¢des de interferir na mudanca

das subjetividades, como o sistema de ensino, o poder publico e a midia.

3Para Fritjof Capra (2005, p157): “A meta central da teoria e da pratica econdmicas atuais - a busca de
um crescimento econémico continuo e indiferenciado — é claramente insustentavel, pois a expansao
ilimitada num planeta finito s6 pode levar a catastrofe. Com efeito, nesta virada de século, ja esta mais
do que evidente que nossas atividades econdmicas estao prejudicando a biosfera e a vida humana de
tal modo que, em pouco tempo, os danos poderao tornar-se irreversiveis. (40) Nessa precaria situagao,
€ essencial que a humanidade reduza sistematicamente o impacto das suas atividades sobre o meio
ambiente natural. ”
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Nesse sentido, assevera Guattari (2013, p .21):

Invocando paradigmas éticos, gostaria principalmente de sublinhar a responsabilidade e o
necessario “engajamento” ndo somente dos operadores “psi”, mas de todos aqueles que estdo
em posicdo de intervir nas instincias psiquicas individuais e coletivas ( através da educacao,
saude, cultura, esporte, arte, midia, moda etc). E eticamente insustentivel se abrigar, como
tdo freqiientemente fazem tais operadores, atrds de uma neutralidade transferencial
pretensamente fundada sobre um controle do inconsciente e um corpus cientifico.

A propagacdo de uma ética voltada a preservacdo do meio ambiente, assim, ¢
missdo de todos e compde o que Fritjof Capra (2005, p .238) denomina de “alfabetizacdo

ecologica”. Segundo afirma:

A definicdo operativa de sustentabilidade exige que o primeiro passo do nosso esforco de
constru¢ao de comunidades sustentaveis seja a alfabetizacdo ecoldgica (ecoliteracy), ou seja,
a compreensdo dos principios de organizagdo, comuns a todos sistemas vivos, que os
ecossistemas desenvolveram para sustentar a teia da vida. (...)Em especifico, ha seis
principios da ecologia que dizem respeito diretamente a sustentagdo da vida: redes, ciclos,

energia solar, aliangas(parcerias), diversidade e equilibrio dindmico.
Mudangas de ordem politica e social ndo podem vir desacompanhadas de uma
mudan¢a das subjetividades. Reformulagdes e reconstru¢cdes de mentalidades, conceitos e
principios éticos se apresentam como condi¢des indispensaveis para a ruptura com o
agravamento da crise ambiental. Até porque a propria “(...) defini¢do do que seja natureza
depende da percepcao que temos dela, de nés proprios, e, portanto, da finalidade que daremos
a ela” (CARVALHO, 2003, p.13). Nesse cenario, imperioso que haja um reencontro com a

relacdo entre passado, presente e futuro, o que serd abordado no tdpico seguinte.

2. O PASSADO: ENTRE A CRISE DO PRESENTE E OS PERIGOS DO FUTURO

A contemporaneidade ¢ marcada pela utilizagdo cada vez mais irresponsavel dos
recursos naturais. Todo dia novas tecnologias surgem em um cenario de obsolescéncia
programada, em que os produtos sdo feitos para durar cada vez menos, em nome do lucro e do
desenvolvimento. Segundo Packard (1965, p. 51), existem trés tipos de obsolescéncia

programada, quais sejam, a de fung¢do, a de qualidade e a de desejabilidade:
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Pode haver obsolescéncia de fung@o. Nessa situagdo, um produto existente torna-se antiquado
quando ¢ introduzido um produto que executa melhor a funcdo. Obsolescéncia de qualidade.
Nesse caso, quando planejado, um produto quebra-se ou se gasta em determinado tempo,
geralmente ndo muito longo. Obsolescéncia de desejabilidade. Nessa situagdo, um produto
que ainda esta s6lido, em termos de qualidade ou performance, torna-se gasto em nossa mente
porque um aprimoramento de estilo ou outra modificagdo faz que fique menos desejavel.

A obsolescéncia programada ¢ uma opgao do sistema capitalista, resultado de
uma ideia antropocentrista a qual propugna que o ser humano estd em uma posicio
hierarquicamente superior a natureza, podendo utiliza-la da maneira que se mostre mais
compativel com a satisfagdo dos proprios interesses. Diante disso, a relagdo que se estabelece
com o futuro é pouco sélida e marcada pelo desprezo a condicao de vida das futuras geragoes,
na medida em que uma preocupacao mais acentuada com isso pode significar um obstaculo ao
desenvolvimento. A Unica preocupagdo do ser humano com o futuro considera o fato de que

nele reside sua propria morte e ndo a vida das futuras geragoes.

Por sua vez, o passado, embora seja mais s6lido, se comparado com o presente
e com o futuro, também é mais lembrado, na 6tica desenvolvimentista, como fonte de analise
de seus produtos e conhecimentos, para que esses possam ser vencidos e ultrapassados € como
fonte de andlise dos erros nele cometidos, a fim de que ndo sejam repetidos. O passado ¢ a base
do presente e sua consideragdo ¢ permeada de uma nostalgia que conduz inclusive a fabricagao
de novos produtos que tenham a aparéncia e, por vezes, at¢ mesmo as funcionalidades dos
produtos antigos. Tudo em nome da satisfagdo dos interesses atuais. Assim, o passado se

relaciona com o presente como produto possivel de ser explorado.

Assim, passado, presente e futuro sdo partes do tempo que t€ém em comum a
caracteristica de serem, na contemporaneidade, considerados ou desconsiderados de acordo
com sua utilidade ou inutilidade ao objetivo de desenvolvimento econdmico progressivo a

qualquer custo.

Morin (2011a, p.108-109) enfatiza ter havido a degradacdo da relagdo entre
passado, presente e futuro, em proveito de um futuro hipertrofiado. Segundo afirma, a crise do
futuro no ocidente provoca também a hipertrofia do presente e o retorno as fontes do passado,
sendo necessaria uma revitalizagao dessa relacdo que respeite as trés instancias, sem hipertrofiar
nenhuma delas, pois “A relagdo com o presente, a do viver e do gozar, ndo poderia ser

sacrificada a um passado autoritario ou a um futuro ilusério.”

Assim, ¢ indispensavel, conforme ensina Morin (2011a, p.109), haver a

revitalizagdo da relagdo com o futuro. Nao mais o futuro ilusorio do progresso garantido,
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aleatorio e incerto, mas aberto a possibilidades de projecdo das aspiragdes e finalidades
humanas, sem a promessa de desejos satisfeitos. O passado, por sua vez, deve ser apropriado

e integrado ao presente, onde se ddo as manifestagcdes do viver.

3. DA ETICA AMBIENTAL INDIGENA: DA LOGICA DO DESENVOLVIMENTO
PARA A LOGICA DA PRESERVACAO

A expressao “Tempo ¢ dinheiro” reflete bem a relagdo que a sociedade
contemporanea estabelece com o tempo. Nao utilizar adequadamente o tempo no sistema

capitalista globalizado ¢é perder dinheiro, deixar de gerar lucro.

Conforme salienta Bauman (2007, p.16-17), o “progresso”, que ja foi uma promessa
de felicidade universal permanente ¢ compartilhada, afastou-se totalmente em dire¢do ao polo
oposto. Ao invés de augurar a paz e 0 sossego, pressagia somente a crise € a tensao, impedindo
que haja um momento de descanso, pois um momento de desaten¢do resulta na derrota
irreversivel e na exclusdo irrevogavel. Em vez de grandes expectativas e sonhos agradaveis, o

“progresso” invoca uma insonia cheia de pesadelos de “ser deixado para tras”.

Para Bauman, citando Castel (2007, p. 63):

A sociedade moderna, tendo substituido as comunidades e corporagdes estreitamente
entrelagadas, que no passado definiam as regras de protecao e monitoravam sua aplicagio
pelo dever individual do interesse, do esfor¢o pessoal e da autoajuda, tem vivido sobre a areia
movedica da contingéncia.

Seguindo esta l6gica desenvolvimentista, pensa-se, atualmente, em preservacao
do meio ambiente de forma dissociada do passado e do futuro. Exemplo disso sdo as
denominadas “Unidades de Conservagao da Natureza”. No cendrio geopolitico contemporaneo,
instituindo-se “Unidades de Conservacao da Natureza”, determinadas areas sao isoladas, a fim
de que ndo tenham mais contato pleno com os seres humanos e ndo ingressem na relagdo
economicista que esses estabelecem com o tempo. Vive a humanidade, assim, dupla relagao
com o tempo. Uma economicista e outra ambiental. A primeira vé no tempo uma fonte de
dividendos, algo a ser explorado ao maximo, a fim de gerar cada vez mais lucro. A segunda
considera o tempo presente como algo a ser perenizado, intocado, preservado e possivel de ser

visualizado no futuro, preponderantemente por razdes estéticas e de fomento ao turismo.

Nesse contexto, alerta Diegues para os riscos de tal visdo separatista de criacao

de espacos de conservagdo ambiental (2007, p. 4):
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O parque nacional acaba representando um hipotético mundo natural primitivo, intocado,
mesmo que grande parte dele ja tenha sido manipulada por populagdes tradicionais durante
geracdes, criando paisagens mistas de florestas ja transformadas e outras que raramente
sofreram intervencdes por partes dessas mesmas populacdes tradicionais. Esses espagos
florestados assim constituidos sdo paisagens, em grande parte resultante da acdo humana.
Uma politica conservacionista equivocada que transforma esses lugares em nao lugares, com
a expulsdo das populagdes tradicionais pode estar abrindo espago para que esses nao-lugares
se tornem o dominio de pesquisa das multinacionais ou de convénios entre entidades de
pesquisa nacionais ¢ internacionais, ¢ ao final, "privatizados", como manda o manual
neoliberal. Talvez seja por isso, que as grandes entidades conservacionistas internacionais e
governos associem de forma tdo intima a conservag¢do da biodiversidade e as dreas
protegidas vazias de seus habitantes tradicionais e de sua cultura.

De forma diversa, como enfatiza Morin (2011a, p.108), as sociedades
tradicionais sempre valorizaram a inter-relagdo entre passado, presente e futuro, vivendo seu
presente e seu futuro sob as ordens do passado. Impensavel seria, por exemplo, a criacdo de
Unidades de Conservacao da Natureza pelas comunidades indigenas, quando habitavam
exclusivamente o territorio brasileiro, a titulo de exemplo. A preservagao da natureza para as
comunidades indigenas tradicionais ¢ algo inerente ao tempo da sua préopria vida, ndo podendo
ser isolada em um espago fisico-temporal, separado das suas relagdes sociais e espirituais, pois,

conforme ensina Diegues (2007, p.2-3):

Nesse sentido, para estas ultimas, ndo existe uma classificacdo dualista, uma linha diviséria
rigida entre o "natural" e o "social", mas sim um continuum entre ambos. Assim, Descola,
(1997) sugere que para os Achuar da Amazonia, a floresta e as rogas, longe de se reduzirem
a um lugar de onde se retiram os meios de subsisténcia, constituem o palco de sociabilidades
diversas onde convivem seres humanos, a flora e a fauna. Para eles, o que consideramos
natureza sdo alguns seres cuja existéncia ¢ tida como maquinal e genérica. Mais ainda, para
muitos grupos indigenas, os humanos podem tomar-se animais e estes converter-se em
humanos. Nesse sentido, ainda segundo Descola, as cosmologias indigenas amazonicas nao
fazem distingdes ontologicas entre humanos, de um lado, e um grande niimero de animais e
humanos de outro. O autor enfatiza a ideia de interligacdo entre essas espécies, ligadas umas
as outras por um vasto continuum, governando pelo principio da sociabilidade, onde a
identidade dos humanos, vivos ou mortos, das plantas, dos animais ¢ dos espiritos ¢
completamente relacional e, portanto sujeita as mutagdes.

Essa conexdo dos indigenas com a natureza resultou em um manejo respeitoso

dos recursos naturais, possibilitando a sua maior preservagdo. Nesses termos:

Basta observarmos as riquezas estratégicas que se encontram nos territdrios indigenas, dos
quais eles sdo ndo apenas donos, mas principalmente guardides e aguerridos defensores. A
principal delas, e com a qual os povos indigenas contribuem para a riqueza socioecondmica
do pais, ¢ a megabiodiversidade existente em suas terras, que representam quase 13% do
territorio brasileiro, a maior parte totalmente preservada. Fotos de satélites mostram que as
terras indigenas sdo verdadeiras ilhas de florestas verdes rodeadas por pastos e cultivos de
monoculturas, com a predominéncia da soja. Esta ndo ¢ apenas uma riqueza dos indios, mas
de todos os brasileiros e dos viventes do planeta, na medida em que sdo florestas que
contribuem para amenizar os graves desequilibrios ambientais da Terra nos tempos atuais.
Por esta razdo, o Brasil e o mundo deveriam contribuir para que os povos indigenas
continuassem a proteger essa imensuravel riqueza vital (LUCIANO, 2006, p. 219).
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Deve-se salientar que ndo ¢ possivel se falar na existéncia de um “indio
genérico” que, por vezes, permeia o imaginario popular, que se caracteriza por corpos pintados,
por usar vestimentas e aderegos confeccionados com penas, armas primitivas como arco €
flecha e pelo isolamento da sociedade envolvente. H& diversas etnias que possuem
caracteristicas e costumes proprios. Apesar disso, a relacdo dialética que as comunidades
indigenas estabelecem com o tempo, com as relagdes sociais, espirituais e com a natureza, ¢ um

dos lagos comuns que une as diferentes etnias.

Josafta Carlos de Siqueira (2002, p. 23) ressalta a inexisténcia de dualismo entre

homem e natureza nas sociedades tradicionais, pois afirma que ha:

(...)uma simbiose intimamente relacionada entre o espaco geografico ¢ as formas bidticas e
abioticas. A terra ndo ¢ apenas o lugar onde desenvolvem as multiplas relagdes entre o
cosmoldgico e o antropologico, mas a mie geradora da vida. A terra ndo pertence ao homem,
mas o homem que pertence a terra.

Ressalta ainda que “nessa intima relacdo entre terra-homem ¢é que se torna
antiética qualquer atitude agressiva de venda e destrui¢ao da terra, pois tudo o que agride a terra

¢ também uma agressao ao homem.” (SIQUEIRA, 2002, p. 23).

Ademais, os ritmos da natureza determinam a vida das comunidades indigenas,
pois:

O verdo motiva as grandes cacadas, o inverno condiciona um trabalho mais agricola e
artesanal. Toda a luta de sobrevivéncia na caga, na pesca, na colheita de mel, de raizes e frutas
nativas, estd profundamente relacionada com as esta¢cdes do ano. Também existe uma
unidade entre ritmos naturais e ritmos socioantropoldgicos, tanto na economia e satide, como
nas festividades e celebragdes rituais. Ao contrario de nds que na agitagdo da vida moderna
ja ndo somos capazes de perceber uma lua cheia ou uma mudanga de estagdo, os povos dos
ecossistemas continuam afirmando seu ethos historico numa relagdo ética mais integradora e
contemplativa. (SIQUEIRA, 2002, p.25).

Corroborando os aspectos mencionados, tem-se a entrevista concedida pelo
indigena Davi Kopenawa Yanomami a Revista Trip (2012). Considerado uma das maiores
liderancgas indigenas brasileira, responde a pergunta “Qual a diferenca entre a forma de o povo

indigena ver a natureza e a terra e a forma que os outros veem?” da seguinte forma:

Nos somos bem diferentes. O povo da terra é diferente. Napé, o ndo indio, s6 pensa em tirar
mercadoria da terra, deixar crescer cidade... Enquanto isso o povo da terra continua sofrendo.
Olha aqui em volta [aponta para territorio Yanomami ao sul de Boa Vista, o qual estavamos
atravessando], tudo derrubado. Fazendeiro desmata para criar boi, vender pra outros comer
e ele ganhar dinheiro. Ai pega dinheiro e continua desmatando, criando boi, abrindo mais
fazendas... Napé s6 pensa em dinheiro, em botar mais madeira ou o que for pra vender,
negociar com outros paises. Nos pensamos diferente. A beleza da terra ¢ muito importante
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pra nos. Do jeito que a natureza criou tem que ser preservado, tem que ser muito cuidado. A
natureza traz alegria, a floresta pra nos indios € muito importante. A floresta ¢ uma casa, e ¢
muito mais bonita que a cidade. A cidade é como papel, ¢ como esse carro ai na frente:
branco, parece um papel jogado no chio. A floresta ndo, a floresta ¢ diferente. Verde, bonita,
viva. Fico pensando... por que homem branco ndo aprende? Pra que vdo pra escola? Pra
aprender a ser destruidor? Nossa consciéncia ¢ outra. Terra é nossa vida, sustenta nossa
barriga, nossa alegria, dd comida ¢ coisa boa de sentir, olhar... ¢ bom ouvir as araras cantando,
ver as arvores mexendo, a chuva.

Embora seja possivel afirmar, assim, que existe uma ética indigena em matéria
de preservagdo ambiental, ¢ imperioso que se reconheca que nem todas as comunidades
indigenas ainda a sigam em todos os seus elementos fundamentais. H4 comunidades indigenas
que degradam o meio ambiente, por vezes, na mesma propor¢ao que ndo indigenas, violando a
sua propria ética. Isso porque os indios com o tempo foram sendo influenciados por todas as
vicissitudes existentes na sociedade envolvente, principalmente pelo fato de serem alvos de
uma politica integracionista que visou a eliminar a sua cultura, a fim de que se adequassem ao

modelo de vida tida por hegemonica.

Com efeito, desprezando toda a contribuicdo que o saber indigena podia
fornecer, o0 movimento sempre foi no sentido de desvalorizagdo dos seus conhecimentos e de

sua cultura, pois, como enfatiza Helder Girao Barreto (2011, p. 36):

Sob esse enfoque o indio € um ser “primitivo” e “em processo de evolugdo” para a condigdo
de “civilizado” ou, com os termos empregados pela legislagdo, a caminho da integragdo a
“comunhdo nacional”. Desde que integrado, além da propria identidade, perde o sistema
especial de protegdo que o envolvia.

Ante tal realidade, alcangou-se um quadro de desrespeito a cultura indigena e
desvaloriza¢do de seus conhecimentos tradicionais, o que coincide com o periodo de avango
em relagdo a degradagdo do meio ambiente. A sociedade, depositando toda a sua confianga na
ciéncia e na sua superioridade, afastou-se ndo s6 dos indigenas, mas também, e, a0 mesmo
tempo, do meio ambiente. Nesse cendrio, € necessaria a retomada dos principios éticos das
comunidades indigenas voltados & prote¢do da natureza. Passado e presente devem se unir, a

fim de possibilitar a existéncia de um futuro mais seguro as futuras geracdes.

Reconhecendo-se existir uma ética indigena voltada a preservagcdo do meio

ambiente, entende-se que os seus principios principais podem ser extraidos dos elementos antes
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expostos e coincidem com os mandamentos estabelecidos pelo pensador contemporaneo Edgar

Morin*, ao tratar da “ética planetaria” no seu livro “O Método 6: ética”.

No mencionado livro, entre outros pontos, Morin (201 1b, p.162-163) afirma que,
pela primeira vez na historia humana, o universal tornou-se realidade concreta, havendo uma
intersolidariedade objetiva da humanidade, na qual o destino global do planeta sobredetermina
os destinos singulares das nag¢des e na qual os destinos singulares das nagdes perturbam ou
modificam o destino global. O universalismo abstrato do antigo internacionalismo que nao
podia reconhecer as comunidades concretas das etnias ou patrias cede passagem a uma ética
planetaria, que ¢ uma ética do universal concreto; uma ética da comunidade humana que

respeite e integre as éticas nacionais.

Segundo Morin, a ética planetaria s6 pode afirmar-se a partir das tomadas de

consciéncias capitais que elenca em nove mandamentos, quais sejam:

1. Tomada de consciéncia da identidade humana comum na diversidade individual, cultural,
de linguas.

2. Tomada de consciéncia da comunidade de destino, que liga cada destino humano ao do
planeta, até na vida cotidiana.

3. Tomada de consciéncia de que as relagdes entre seres humanos sdo devastadas pela
incompreensdo e de que devemos educar-nos para a compreensao dos proximos, mas também
dos estranhos e distantes do nosso planeta.

4. Tomada de consciéncia da finitude humana no cosmos, o que nos leva a conceber que, pela
primeira vez na sua historia, a humanidade deve definir os limites da sua expansdo material
¢ a0 mesmo tempo empreender o seu desenvolvimento psiquico, moral e espiritual.

5. Tomada de consciéncia ecoldgica da nossa condigdo terrestre, que compreende nossa
relagdo vital com a biosfera. A Terra ndo é a soma de um planeta fisico, de uma biosfera e de
uma humanidade. A Terra é uma totalidade complexa fisica-bioldgica-antropoldgica, em que
a Vida ¢ uma emergéncia da sua historia e 0 homem uma emergéncia da histéria da vida. A

4Edgar Morin é admirador da cultura indigena. No livro “Saberes Globais e Saberes Locais - o olhar
transdisciplinar” que € a transcricdo de uma mesa redonda promovida pela Universidade de Brasilia
tendo como participantes, além de Morin, o indio Marcos Terena, deixa evidente tal admiragdo ao dizer
que: Tenho muito prazer e interesse em sentar-me ao lado de Marcos Terena, porque pertengo a uma
associagdo internacional chamada Survivallnternational, cuja miss&o é lutar pela protegéo cultural das
minorias e ocupa-se bastante das minorias indigenas do Brasil e da América do Sul. Recentemente,
escrevi uma carta ao presidente da Coldmbia pedindo protegdo a um povo indigena ameagado pela
atividade de extracdo do petréleo. (...) As pequenas civilizagdes com linguagem, sabedoria e cultura
proprias estdo ameagadas porque sao pequenas e falta-lhes o poder para se defenderem. A sua
protecdo hoje & muito dificil. A prote¢do ndo consiste em se fazer reservas — na concepgao de zoo.
Protegdo nao é apenas integrar, porque isso também significa desintegracédo das culturas. Por essa
razdo, mais do que ajuda do exterior, a protecdo esta na tomada de consciéncia das proprias
populacdes e em sua capacidade de federa-se. (MORIN, 2010, p .24-25)
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relagdo do homem com a natureza ndo pode ser concebida de maneira redutora ou separada.
A humanidade ¢ uma entidade planetéria e biosférica. O ser humano, a0 mesmo tempo natural
e sobrenatural, deve buscar novas forgas na natureza viva e fisica da qual emerge e da qual
se distingue pela cultura, pelo pensamento e pela consciéncia. Nosso vinculo consubstancial
com a biosfera nos leva a abandonar o sonho prometéico do controle da natureza pela
aspiragdo ao convivio na terra.

6. Tomada de consciéncia da necessidade vital da dupla pilotagem do planeta: combinagao
da pilotagem consciente e reflexiva da humanidade com a pilotagem eco-organizadora
inconsciente da natureza.

8.5 A prolongagdo no futuro da ética da responsabilidade € da solidariedade com os nossos
descendentes (Hans Jonas), de onde a necessidade de uma consciéncia teleobjetiva, mirando
alto e longe no espago e no tempo.

9. Tomada de consciéncia da Terra-Patria como comunidade de destino/de origem/de
perdicdo. A ideia de Terra-Patria ndo nega a solidariedade nacional ou étnica e ndo tende de
forma alguma a arrancar cada um da sua cultura. Acrescenta aos nossos enraizamentos um
enraizamento mais profundo na comunidade terrestre. A ideia de Terra-Patria substituiu o
cosmopolitismo abstrato, que ignorava singularidades culturais, ¢ o internacionalismo miope,
que ignorava a realidade das patrias. Acrescenta a fraternidade a fonte necessaria da
maternidade inerente ao termo “patria”. Nada de irmaos sem mée. A tudo isso soma-se uma
comunidade de perdi¢do, pois sabemos que estamos perdidos no universo gigantesco e
estamos todos fadados ao sofrimento e a morte.

Com a leitura dos mandamentos da ética planetdria de Edgar Morin, percebe-se
total harmonia com a ética praticada pelas comunidades indigenas nos termos antes apontados.
Assim, pode-se nominar a ética ambiental indigena de “ética planetaria”. E uma ética que: 1)
reconhece a identidade humana na diversidade; 2) tem consciéncia da unidade de destino entre
o ser humano e o planeta; 3) ¢ baseada na necessidade de educacdo para compreensdo das
diferencas; 4) considera a finitude humana como elemento determinante para contencdo da
expansao material e para a mudanca das subjetividades; 5) enfatiza a simbiose existente entre
o ser humano e a natureza; 6) reconhece o controle compartilhado da natureza, entre a
humanidade e o meio ambiente; 7) propugna a responsabilidade e solidariedade expandidas no
tempo; 8) estabelece a consciéncia de que a Terra-Patria ¢ uma comunidade que liga o destino

(futuro) incerto a origem (passado), mediante a solidariedade e fraternidade no presente.

Esses sdo os mandamentos que, ao nosso sentir, podem ser tidos como
componentes da ¢€tica ambiental das comunidades indigenas. Considera-se que tais

mandamentos tradicionalmente foram incorporados aos costumes e aos habitos das

5 Ressalta-se que no livro hd um salto do mandamento 6 ao 8, sem qualquer explicac3o.
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comunidades indigenas mediante transmissao oral, principalmente com base em seu sistema de
crengas e transmissao de tradigdes. Certamente, nem todas as comunidades indigenas seguem
os mandamentos da ética planetaria nos tempos atuais, conforme salientado no curso do texto,
o que ndo desqualifica o reconhecimento da sua existéncia enquanto fendmeno normativo
extrajuridico e instintivo, responsavel pela preservacdo da natureza e da humanidade durante

grande parte da historia do planeta.

A consideracdo dos mandamentos da ética ambiental indigena acima elencados
pode auxiliar a humanidade a conter os rumos catastréficos que o planeta estd tomando,
reorganizando-se conceitos e agcdes tendentes a uma maior reaproximacdo simbiotica entre os
seres humanos ¢ o0 meio ambiente em que esta inserido e também ao restabelecimento da relagao
hipertrofiada entre as licdes do passado, a for¢a destruidora do presente e a responsabilidade

para com o futuro.

4., CONCLUSAO

A crise ambiental vem ganhando cada vez mais corpo, e caso ndo haja mudanca
de rumos em um curto espago de tempo, presume-se que a sobrevivéncia na terra restard

inviabilizada.

Nesse cendrio, diversas propostas exsurgiram no sentido de defesa de mudancas
em diversos niveis da vida em sociedade. O presente artigo retratou apenas mais uma proposta,
fulcrada na reformulagdo de subjetividades, embasada na ética indigena, tida, para os fins do
presente trabalho, como compativel com os mandamentos da ética planetaria do pensador

contemporaneo Edgar Morin.

Defende-se que somente o ser humano, reconhecendo-se como integrante da
natureza, em uma verdadeira relacdo simbiotica que considera todos os elementos do tempo,
podera pensar em perspectivas preservacionistas mais eficazes, para a presente e para as futuras

geragoes.
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