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DO LITERARIO AO FILOSOFICO: POR UMA POSSIVEL LEITURA DE VOLTAIRE

Dalva Aparecida Ga rcia’

Resumo

O desenvolvimento da razdo instrumental e o uso da técnica transformaram o perfil do homem, da
natureza e das suas relagdes com a arte e a cultura. Promover a analise do estatuto epistemoldgico
do chamado processo de emancipac¢ao da racionalidade e a reflexdao desse processo implica repensar
as intrinsecas rela¢des entre literatura, filosofia e interpretacdo e, consequentemente, as relacdes
entre ética, politica e liberdade. Nesse sentido, o artigo visa percorrer os labirintos da concepcdo de
modernidade, em seu universo de luzes e sombras, recorrendo-se a andlise de alguns contos de
Voltaire com o objetivo de explorar o universo conceitual que coloca a razao diante do espelho da
modernidade e resgatar a escrita literdaria como forma de escapar das amarras dos sistemas
filosoficos fechados e dogmdticos. A hipdtese fundamental do texto é que a aproximagdo entre
filosofia e literatura permite encontrar rastros para a reflexdo da filosofia e de seu ensino.
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FROM LITERATURE TO PHILOSOPHY: FOR A POSSIBLE INTERPRETATION OF VOLTAIRE

Abstract

The development of instrumental reason and techne has promoted deep changes in mankind and
their relation with nature, arts and culture. The analysis of the so called process of emancipation of
rationality and its epistemological status implies rethinking the intrinsic relations between literature,
philosophy and interpretation and, consequently, the correspondent relations between ethics,
politics and liberty. Such are the guidelines of this text, which intends to go through the labyrinths of
the conception of modernity in its universe of lights and shadows. In this sense, we think the study of
Voltaire’s short stories allows us to explore the conceptual universe that puts reason before the
mirror of modernity and, at the same time, to restore the place of literary writing as a way to escape
from the chains of self-contained, dogmatic philosophical systems. Our fundamental hypothesis is
that connecting philosophy and literature brings out new paths for reflection on philosophy and its
teaching.
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“O que se vé so é visto sob a forma de um signo
desmesurado que designa, mascarando-o0,0 vazio
sobre o qual o langamos. A mascara é oca e
mascara esse oco. Tal é a situacdo fragil e
privilegiada da linguagem: A palavra adquire seu
volume ambiguo no intersticio da mascara,
denunciando o duplo irrisério e ritual de cara de
papeldo e a negra presenca de uma face
inacessivel. Seu lugar é esse intransponivel vazio
— espaco flutuante, auséncia de solo, mar
incrédulo onde, entre o ser oculto e a aparéncia
desarmada, a morte surge. Mas onde, alias, dizer
tem todo o poder de dar a ver.”

Michel Foucault

N
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A primeira vista, retomar algumas poucas referéncias sobre o polémico filésofo
iluminista pode parecer um empreendimento sem sentido, todavia o objetivo deste trabalho
se restringe a indagacdo sobre os espacos vazios que nos aponta a ficcao voltairiana para
reinterpreta-la a luz do problema que pretendo rastrear, a saber: a finalidade da filosofia em
seus limites e aproximagdes com a literatura e seu compromisso com a agao politica.

Ao lermos os contos filoséficos de Voltaire estamos sempre envoltos pela sensacao
grotesca do absurdo. Se Voltaire utiliza o conto para divulgar, ou melhor, profanar idéias nos
resta ainda a incerteza acerca da propria filosofia de Voltaire.

Luiz Roberto Salinas Fortes em seu texto O iluminismo e os reis filosofos se refere da

seguinte forma a Voltaire:

Polemista vigoroso, critico mordaz da religido e da Monarquia, Voltaire ndo
é propriamente um tedrico. Ndo deixou uma obra sistemdtica que se
compare ao O espirito das Leis. Suas idéias estdo espalhadas por numerosas
obras e géneros variados e ele é, principalmente, o grande agitador e
propagandista do novo espirito. (FORTES, 1991)

Também John Gray no texto Voltaire e o iluminismo nos oferece uma visdo quase tdo

mordaz quanto a de Voltaire, ao apresenta-lo para seus leitores:

Se a despeito de sua histéria, considerarmos a filosofia como busca
imparcial da verdade, Voltaire ndo foi absolutamente fildsofo. Esse
philosophe exemplar viveu e morreu como um sectario. Nada mais distante
do pensamento de Voltaire que o espirito investigador. Nem apesar de seu
sarcasmo cdustico e da insopitavel vivacidade de seu pessimismo, foi a
visdo que ele tinha da humanidade isenta de preconceitos ou cinica. Ndo
passou a vida inteira de um propagandista da fé secular. O objetivo da
‘filosofia’ de Voltaire ndao era promover a pesquisa e muito menos defender
o ceticismo: era fundar um novo credo. Desejava substituir a religido crista
pela crenga humanista do lluminismo. (...) Voltaire em nada contribuiu para
a ética ou teoria do conhecimento. Ao contrdrio de Hume e mesmo de
Adam Smith, ndo deixou heranca de que pudessem se beneficiar as novas
geracdes de fildsofos. Se teve uma ‘filosofia’, ela apresenta hoje interesse
meramente histérico. (GRAY, 1999)

A auséncia de uma filosofia que garanta a transparéncia de uma visdao coerente de
mundo, talvez explique os poucos trabalhos de pesquisa no Brasil sobre o pensamento de
Voltaire. As referéncias que temos foram encontradas na tese de mestrado de Maria das
Gracas de Souza Nascimento e Silva, Voltaire e o Materialismo do século XVIII, em seu livro
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Voltaire: a Razdo Militante, e na tese de mestrado de Rodrigo Brandao — Voltaire fildsofo:
metdfisica e Filosofia Inglesa na formacdo filosofica de Voltaire, defendida na Faculdade de
Filosofia da USP sob orientagao da mesma Prof2. Dra. Maria da Gragas de Souza.

Mas a figura polémica de Voltaire ndo se coloca aqui, simplesmente, por seu génio
agitador e divulgador do Espirito das Luzes ou, ainda, pela tentativa de se delinear uma
filosofia voltairiana, como o fizeram os autores mencionados; pelo contrario, coloca-se pela
auséncia de uma obra sistematica. Se ha no Espirito Illuminista uma desconfianga dos
grandes sistemas filoséficos metafisicos, Voltaire leva essa desconfianca a radicalidade. A
idéia de uma razdo critica que permitiu a Kant buscar os critérios da razdo autdbnoma, em
Voltaire assume a idéia de crise. Voltaire ndo se coloca como ateu ou religioso, nem como
idealista ou empirista, nem como filésofo ou literato. Voltaire esta “entre” uma coisa e
outra, embora nao possamos deixar de considera-lo um dos maiores expoentes do ideario
iluminista. E comum, nos contos filoséficos de Voltaire, alguns personagens em suas
aventuras e desventuras perderem um olho. No conto “Zadig” ou no “Memnon”, Voltaire
parece querer nos mostrar o perigo de quem vé o problema filoséfico de um Unico prisma.
Ndo seria este o problema do préprio iluminismo ou mesmo da crenga inabalavel na
filosofia?

Para tentarmos responder a esta questdo faremos uma pequena viagem pelo conto

“Micromegas”, de Voltaire.

(...) Enfim Micromegas disse:

—Ja que sabeis tdo bem o que estd fora de vés, sem duvida sabereis
melhor o que estd dentro de vds. Dizei-me o que é vossa alma, e de que
modo formais vossas idéia?

Os filésofos falaram todos ao mesmo tempo, como antes. Mas cada um
tinha uma opinido diferente. O mais velho citava Aristoteles, outro
pronunciava o nome de Descartes, este o de Malebranche, o outro o de
Leibniz, outro ainda o de Locke. Um velho peripatético disse alto, com toda
a confianca:

—A alma é uma enteléquia e uma razdo pela qual tem o poder de ser o que
é. E o que declara expressamente Aristételes, pagina 633 da edicdo do
Louvre.

—Nao entendo bem o grego — disse o gigante.
—Eu também ndo- disse a traca filosofica.

—Por que entdo- retomou o siriano- citais um certo Aristételes em grego?
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—E que é bom citar o que n3o se compreende na lingua que menos se
entende — replicou o sabio.

O cartesiano tomou a palavra e disse:

—A alma é espirito puro, que recebeu, no ventre da mae, todas as idéias
metafisicas, e que, ao sair de |4, é obrigada a ir a escola e aprender de novo
0 que sempre soube tdo bem e que nunca mais sabera.

—Entdo ndo vale a pena que a alma seja tdo sabia no ventre da mae, para
ficar tao ignorante quando tiver barba na cara- respondeu o animal de oito
léguas. Mas o que é que entendeis por espirito?

—O que é que estais me perguntando? Ndo tenho a minima idéia do que
seja — disse o raciocinador.

—Dizem que o espirito ndo é a matéria (...)

(VOLTAIRE, 1979, p. 126).

O trecho acima aponta uma interessante forma que o autor encontra para questionar
as finalidades da filosofia e dos dogmatismos filosoficos. Por outro lado, lanca alguns
elementos para pensarmos a filosofia e nossa concepgao do filosofar como estudo analitico
de sistemas e teorias sistematizadas ao longo da histdria. Todavia, antes de iniciarmos essa

reflexdo, seria pertinente oferecer uma sintese do instigante trabalho de Voltaire no conto.

O personagem Micromegas é um extraterrestre de estatura gigantesca que chega ao

minusculo globo terrestre, vindo da estrela Sirius, em companhia de um saturniano.

Micrémegas é ser de espirito culto, ndo apenas por saber muitas coisas, mas também
por ter inventado tantas outras. Quando saiu da infancia, com cerca de 450 anos, o gigante
envolveu-se em conflitos gragas a uma pesquisa sobre a forma substancial das pulgas e pos-
se a viajar de planeta em planeta com o objetivo de formar o espirito e o coragdo. Em seu
encontro com o habitante de Saturno, secretdrio da Academia, Micrémegas estabelece um
interessante didlogo acerca dos limites do conhecimento e apds trocarem informacgGes do
pouco que sabiam e do muito que ndo sabiam, resolveram empreender uma viagem
filoséfica. Como gigante que é, Micromegas ndo tem apenas cinco sentidos, mas mil,
enquanto seu amigo saturniano tem apenas 72 sentidos. Acidentalmente, os dois viajantes
chegam a Terra, convictos que, dadas as irregularidades de construcdo do globo, ali ndo
poderia existir vida inteligente Mas o gigante depara-se com alguns homens em um navio
em pleno oceano e os coloca na palma da mao. As particulas minusculas que falam sao
filésofos e iniciam uma conversa com o gigante a fim de demonstrar sua pretensa
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sabedoria. Todos falam ao mesmo tempo e iniciam uma disputa acirrada que provoca os
risos do gigante: Afinal, como seres tdo infinitamente pequenos podem alimentar orgulho e
pretensdo tdo grandes? Com dé daqueles seres, o gigante promete entregar a seus
interlocutores um livro, em letras bem miudas, com a resposta da finalidade de todas as
coisas. Os filésofos levam o livro a Academia e em abertura solene descobrem que o livro

estd inteiramente em branco.

Como podemos interpretar o conto de Voltaire? Ironia, sarcasmo ou até mesmo

descrenca na filosofia?

Podemos encontrar algumas chaves de interpretacdo da narrativa na propria obra de
Voltaire, inserindo-a no contexto de sua produg¢ao e agao histéricas. A idéia de uma razao
critica tem na histéria a sua arma para lutar contra a intolerancia e para fazer da filosofia
acdo capaz de mudar a prépria histdria. Critico ferrenho dos grandes sistemas filosoéficos,
Voltaire se nega a construir o seu; antes coloca todos sob o crivo da razdao. Nesse sentido, os
contos de Voltaire sdo fascinantes. Revela-se um encontro entre contelddo e forma, pois se
os grandes sistemas filoséficos foram edificados por uma cadeia de argumentos dedutivos e
indutivos, a critica aos sistemas empresta da literatura a forma da narrativa para revelar o
absurdo de um enredo que pretende se colocar para além do tempo vivido e da histdria.

Afirma Maria das Gracgas Nascimento:

Os personagens dos contos de Voltaire sdo quase sempre viajantes. Viaja o
gigante espacial Micromegas, ‘de planeta em planeta, para acabar de
formar o espirito e o cora¢do’, até que vem dar na nossa Terra que, para
ele, por causa da pequenez, parece mais um formigueiro. Viaja também o
herdi Candido, em sua incrivel peregrinacdo pelas mais diversas regides do
mundo, em busca da amada Cunegundes. Viaja por fim o ingénuo
huroniano semi-selvagem, tentando compreender as loucuras dos
europeus. (...) A aventura de descobrir o mundo até os confins traz a luz
uma série de elementos para a reflexdo. Viajar permite comparar, opor,
duvidar e chegar ao sentimento de que as coisas sao, no final das contas,
relativas. Dessa aventura pode resultar uma visdo de mundo diferente
daquela que teriamos sem sair do mesmo lugar. Os personagens de Voltaire
nos conduzem a um mundo de surpresas, a fatos inesperados, as vezes
maravilhosos, as vezes grotescos. Que visdes do mundo e das coisas ele
quer revelar ao leitor? (NASCIMENTO, 1993, p. 53)

Por ora, creio que o conto de Voltaire poderia nos introduzir na reflexdo que se

pretende abordar neste texto, sobre as “filosofias” e suas finalidades, por meio de algumas
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metaforas que poderiam se configurar como visdes caricatas da problematica que envolve o

sentido da filosofia.

E claro que essa empreitada nos oferece riscos. Riscos dos reducionismos préprios
das caricaturas, mas para ser coerente com a proposta de ultrapassar fronteiras entre o
literario e o filosofico, partirei das multiplas leituras que nos oferece o conto de Voltaire para
tentar reescrevé-lo a luz das inquietacGes que extrapolam o tempo e o espaco que lhe
deram origem, enfim, para torna-lo presente no “agora” de nossa situacdao problematica. De
qualquer forma, é preciso admitir que, algumas vezes, as caracterizagdes e definicdes na

filosofia podem ser mais arriscadas que as caricaturas.

Diria que alguns se véem como os filésofos do conto de Voltaire e encerram a
discussdo na citacdo de obras e autores. A filosofia seria portadora de um saber que soé seria
alcancado através do pleno dominio de sua linguagem. Quem a ensina, portanto, deveria
introduzir o aprendiz em um universo de conceitos e argumentac¢des construido ao longo de
sua histdria. Considerando-se que essa ndao é uma tarefa que poderia ser realizada em um
curso, a filosofia sé poderia ser tarefa de fildsofos. Caso contrério, se constituiria em “coisa

gue nado se compreende, em lingua que menos se entende”.

Outros, como o gigante do conto, tomam os pequenos nas palmas da mao e se
deliciam com sua ignorancia. Trata-se da posi¢cdo de quem é detentor de algum tipo de saber
e que, benevolentemente, se compraz com observar aqueles que pensam que sabem. Seria,
portanto, preciso oferecer-lhes a promessa do saber enquanto autoridade, mesmo que sem
nenhuma linha tragada. Pelo menos duas possibilidades poderiam ser extraidas desta

posicao:

A primeira, que geralmente nos faz retomar a atividade socratica como metafora da
propria filosofia, é a de que a finalidade do ensino de filosofia estaria em destruir as
certezas, ou melhor, as falsas certezas. A ironia socratica cumpriria a missdo de quem
pergunta para constatar a ignorancia de quem nao pode responder. Essa postura, se por um
lado contém o gérmen da critica, por outro, nos remete a crenga na existéncia de uma
verdade que estaria nas maos de poucos capazes de reconhecé-la e ler aquilo que ninguém
pode ver. Sendo assim, o professor de filosofia seria o guia dos cegos até que eles pudessem

enxergar.

o
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A segunda possibilidade é entender a filosofia como exercicio de puro
guestionamento, o lugar dos “porqués”. Ainda aqui, a finalidade da filosofia seria a de
demolidora de certezas, ndo das certezas mais imediatas ou inconsistentes, mas de tudo que
esteja estabelecido. Nesse sentido, o professor de filosofia seria aquele sabe questionar,
questiona a existéncia de Deus, as possiveis evidéncias das percepgdes e dos sentidos, pois
acredita ser o filésofo aquele que pergunta, mas ndo responde. Ndo ha nada escrito no livro,

portanto nada vale, tudo pode.

Ha, ainda, aqueles que abrem os livros e que, inconformados com os espagos vazios,
interpretam o vazio a luz de algum sistema. Para estes, a filosofia estaria sempre pronta a
arranjar o desarranjado, basta-lhe um procedimento seguro. Sé nao vé aquele que ainda nao
domina as ferramentas da visdo. Apropriar-se das ferramentas adequadas para ler o livro do
mundo e ensinar a utiliza-las com precisdao constituiria a tarefa do filésofo. Pouco importa o

conteldo ou se ha conteldo, a filosofia seria, em seu fazer, exercicio intelectual.

Mas ha ainda outra maneira de ler o conto de Voltaire e essa me parece promissora
para pensarmos as possibilidades da filosofia. Seria a de entender a filosofia como livro
aberto, passivel de multiplas interpretagdes e reinterpretagdes que permitem fazer uma

ponte entre as questdes do presente e as tradicdes filosoficas.

Os contos filosoficos de Voltaire indicam a estrutura narrativa como pretexto para
sua peculiar “investigacao filoséfica”. Ao invés de se manifestar numa cadeia de raciocinios,
como no texto filosdfico tradicional Voltaire utiliza — numa espécie de manipulagdo dos
personagens e do enredo — o recurso da narrativa de ficgao para colocar em cena sua
concepcao de mundo. Podemos ler os contos a luz da propria filosofia de Voltaire, o que
exigiria um certo conhecimento dos problemas que o autor pretende discutir, mas também
poderemos ler o texto a luz de outras tantas questdes e concepc¢bes que ndo aquelas
vinculadas ao tempo e espago no qual a narrativa foi escrita. Este elemento poderia nos
fazer pensar nas consideragdes que faz Benjamin sobre a arte de narrar quando retoma
Herddoto: “o narrador ndo explica, a narrativa ndo se entrega ao tempo como a informacao
que tem que se explicar nele, por isso algumas histérias ainda depois de milénios sdo
capazes de despertar espanto e reflexdo”. Seriam histdrias para pensar? Como poderiamos

pensa-las?
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Tratemos de mais um dos contos de Voltaire. “Memnon ou a sabedoria humana” é
um pequeno conto escrito em 1749. Nele é possivel detectar alguns elementos presentes no
“Cdndido ou o Otimismo”, sua obra mais conhecida, que aparecera em 1759, trazendo
elementos bombadsticos que visavam abalar os alicerces da Teodicéia de Leibniz e, por
tabela, de todos os sistemas metafisicos.

Facamos um pequeno passeio com o Cdndido antes de tratarmos do Memnom. No
Cdndido, a idéia da harmonia pré-estabelecida, presente na concepgao leibniziana do
mundo, ganha no personagem Pangloss uma caricatura patética que s6 Voltaire poderia
desenhar. Pangloss é o grande mestre do jovem Candido e lhe ensina os segredos de uma
filosofia capaz de fazer compreender que vivemos no melhor dos mundos possiveis, que
tudo estd arranjado segundo designios que ndo compreendemos, mas que no fundo atestam
a grande sabedoria divina. A aventura de Candido comega quando resolve dar alguns
ensinamentos de filosofia a sua jovem e bela prima Cunegundes e é surpreendido pelo seu
tio. Candido é expulso do paldcio do tio com o “melhor dos chutes possiveis” e diante de
uma sucessdo de aventuras e desgracas, comeca a desconfiar da filosofia do seu amado
mestre Pangloss. Até que um dia o reencontra “todo coberto de pustulas, olhos virados, a
ponta do nariz carcomida, a boca torta, as gengivas negras”. A moléstia do sabio Pangloss e
os estranhos acontecimentos, depois de sua expulsdo do castelo, que o fizeram acreditar

que sua amada Cunegundes estava morta, permitiram ao discipulo questionar o mestre:

- O Pangloss! — exclamou Candido - Que estranha genealogia! N3o terd sido
o diabo que foi o tronco?

- Qual! —replicou o grande homem — era coisa indispensavel no melhor dos
mundos, um ingrediente necessario, pois, se Colombo ndo tivesse
apanhado em uma ilha da América essa doenga que envenena a fonte da
geracdo, e que é o oposto de toda a finalidade da natureza, nds ndo
teriamos nem chocolate nem cochonilha. (VOLTAIRE, 1979, p.161)

Candido intercede em favor do sabio e, gragas a um tratamento, Pangloss consegue
sobreviver a moléstia, s perdendo “um olho e uma orelha”. Assim, o personagem de
Voltaire continua sua viagem, sempre acompanhado do doutor caolho. Na viagem de
Candido, Voltaire nos apresenta uma colegcdo de personagens caricatas que se mostram
sempre aptas a opinar sobre a arte de viver e sobre a felicidade. Embora Voltaire seja um

brilhante propagandista do espirito das luzes, desconfia da racionalidade que se fecha em

N
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sistemas. Por isso, talvez possamos recuperar a atualidade de Voltaire em sua indefinicao
entre o empirismo e a metafisica; talvez porque, no tecido da literatura, tenha nos indicado
as contradicoes e os perigos da filosofia de seu tempo.

Vejamos como isso se efetua no conto “Memnon”:

Memnon concebeu um dia “o insensato projeto” de ser sabio. Para isso considerou
gue deveria estar isento de paixdes, para o que seria preciso ndo amar mulher alguma.
Tarefa facil: bastava olhar as mulheres hoje com os olhos de quem as vera amanha.

Em segundo lugar, seria preciso manter-se sdbrio, o que seria resolvido com um
pensamento capaz de antecipar as conseqiiéncias do excesso do bom vinho e da boa
comida.

Também seria preciso ser modesto, assim se evitaria a inveja e se manteria bons
amigos. Tragcado o plano e as estratégias, Memnon pde a cabega na janela do quarto e vé
duas mulheres (uma jovem e uma velha) passeando. Logo percebeu que a jovem chorava,
resolveu consola-la e recebeu um convite para acompanha-la a fim que ele pudesse auxilia-
la nos negocios: “Contou-lhe todo o mal que causava um tio que ela ndo tinha; com que
artimanhas lhe roubara os bens que jamais possuira, e tudo o que tinha a temer de sua
violéncia”. (VOLTAIRE, 1979, P. 102).

No calor da conversacdao, Memnon “da conselhos ternos a jovem, enquanto suas
pernas se descruzam”, quando chega o tio. Para ndo morrer, Memnon é obrigado a entregar
ao tio furioso tudo o que tinha. Humilhado, resolve visitar amigos e aceita o conselho de
embriagar-se e se envolver em joguinhos (passatempo honesto), e logo se vé diante de uma
disputa que lhe custa um olho e uma grande divida. Pede ao criado para conseguir dinheiro a
fim de pagar os amigos e descobre que seu devedor havia fugido, envolvido em um processo
de faléncia fraudulenta. Dirige-se a corte para pedir justica ao rei contra o bancarroteiro e é
atendido com zombarias, pois o satrapa do rei tinha relagdes com o suposto criminoso.
Inconformado e frustrado diante de seu projeto, volta para casa, mas ndo pode entrar
porque a casa é tomada por oficiais de justica que cobram sua divida. Dorme nas palhas com

febre e em seu sono recebe a visita de um anjo:

—Quem és tu? Diz-lhe Memnon.

—Teu bom génio — responde-lhe o outro.

—Devolve-me entdo o meu olho, a minha satde, o meu dinheiro e minha
sabedoria — pede-lhe Memnon.
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Em seguida contou-lhe como perdera tudo aquilo em um Unico dia (...)
—Por que ndo vieste na noite passada, para impedir-me de cometer tantas
loucuras?

—Eu estava junto de Assan, teu irmdo mais velho. Ele é mais digno de
ldstima que tu. Sua majestade, o rei das indias, em cuja corte tem a honra
de servir, mandou vazar-lhe os dois olhos, devido a uma pequena
indiscricdo, e Assan acha-se atualmente em um calabouco, com ferro nos
pulsos e tornozelos.

—Mas de que adianta ter um génio na familia se, de dois irmaos, um esta
caolho, o outro cego, um nas palhas, o outro na prisao?

—A tua sorte mudara. E verdade que serds sempre um caolho; mas, afora
isso, ainda has de ser bastante feliz, contanto que ndo facas o tolo projeto
de ser perfeitamente sabio.

—E entdo uma coisa impossivel de conseguir? - exclamou Memnon
suspirando.

—Tao impossivel como ser perfeitamente habil, perfeitamente forte,
perfeitamente poderoso, perfeitamente feliz. Nés prdprios estamos longe
disso. Hd um globo em tais condi¢des: mas, nos cem milhdes de mundos
que estdo esparsos pela imensidade, tudo se encadeia por gradagdes. Tem-
se menos prazer e sabedoria no segundo do que no primeiro, menos no
terceiro do que no segundo. E assim até o Ultimo, onde todos sdo
completamente loucos.

—Receio muito — disse Memnon — que nosso pequeno globo terraqueo seja
precisamente o hospicio do universo de que me fazes a honra de falar.
—Na3do tanto — respondeu o espirito —, mas aproxima-se: tudo esta no seu
lugar.

—Ah! Bem se vé que certos poetas, filésofos, ndo tém razdo nenhuma em
dizer que tudo esta bem.

—Pelo contrario, tém toda razdo — retrucou o filésofo das alturas —,
levando-se em conta o arranjo do universo inteiro.

—Ah! Sé acreditarei nisso - replicou o pobre Memnon - quando nao for
mais caolho. (VOLTAIRE, 1979, pp. 104-105)

Voltaire parece nos dizer, com seus “anti-herdis”, que “em terra de cegos quem teria
apenas um olho ndo seria rei”, mas tdo somente alguém que ndo pode ver a complexidade
dos problemas. A narrativa quase “anti-épica”, no seu conteudo e nao na forma, revela o
absurdo do projeto da sabedoria presente na filosofia dos séculos XVII e XVIII. Todavia,
sendo Voltaire um incansdavel divulgador do “espirito das luzes”, poderiamos detectar nesta
postura uma terrivel contradicdo que nos afastaria do filésofo Voltaire para nos deliciarmos
com sua sarcastica forma de narrar — com seu projeto ideoldgico, muito mais do que
politico-filosofico, de lutar obstinadamente contra as intolerancias religiosas e contra os
sistemas metafisicos?

As préprias acoes de Voltaire, no seu tempo, poderiam compor uma narrativa tao
grotesca quanto a que encontramos em seus contos. Burgués em um periodo aristocratico,
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Voltaire estuda em colégio de jesuitas e, mais tarde, entra na escola de Direito. Muito jovem,
ja demonstra seu apego a “libertinagem” e aos versos. Os versos dedicados ao infante Felipe
de Orleans lhe custam sua primeira visita a Bastilha. A segunda visita de Voltaire a prisao
envolve uma espécie de comocgao social que acaba com sua libertacdo vinculada ao exilio da
Franga. Desta vez, trata-se de uma discussao com o poderoso cavaleiro de Rohan no
camarote de uma épera. Em 1726, nosso “personagem” parte para Londres e regressa em
1728. A empolgagao com a Inglaterra rende-lhe as chamadas “Cartas Inglesas” e, na
perspectiva do trabalho de Rodrigo Branddo, ali Voltaire comega a “aprender a pensar” e
inicia seu trabalho verdadeiramente filoséfico, aproximando-se de Bacon, Newton, Locke e

tragcando suas criticas ao cartesianismo e a filosofia do século XVII.

Do ‘aprender a pensar’ alguns enfatizam o contato com o pensamento de
Locke e Newton pelo interesse religioso, outros a distinta condi¢cdo dos
artistas na Inglaterra, (...) mas o que se deve notar é que as Cartas Inglesas
(...) ndo se reduzem a nenhuma dessas perspectivas. O olhar anacronico
procura distinguir os diversos ambitos e se perde nesse aparente
amontoado de textos sobre diversos assuntos; dos quakers a Pascal,
passando pela inoculagdo da variola e pela fisica de Newton. Com as Cartas
Inglesas ja estamos distantes da filosofia do século anterior. A filosofia ja
nao se limita ao tratado e a demonstragdo, mas caracteriza-se como uma
critica. Se os assuntos sdo diversos e distintos, o ataque é sempre realizado:
o combate é empreendido contra a Igreja, os costumes, as condi¢des dos
artistas na Franca e a filosofia francesa. (BRANDAO, 2004, p. 13)

Nao conseguindo estabelecer-se na Franga, Voltaire busca refugio no castelo de Cirey
e, envolvido com a esposa do marqués de Chatelet, dedica-se ao estudo da filosofia de
Newton e escreve “O tratado de metafisica” e “Elementos da filosofia de Newton”. A longa
estadia no castelo de Cirey so é interrompida com a morte de Madame du Chatelet, causada
por complicagdes no parto de uma crianga que nao seria nem filha do marqués, nem de
Voltaire, mas de um escritor frequentador do castelo.

Em 1750, Voltaire aceita o convite de Frederico Il da Prussia para estabelecer-se na
corte. Mas o namoro com Frederico nao dura muito. Em 1753, Voltaire adquire uma
propriedade préxima a Genebra e logo se envolve em intrigas com os vizinhos. Em 1758,
nova mudanga para uma propriedade que se situa em territorio francés, na fronteira com a
Suica. Nos vinte anos em que permanece em Ferney, sua propriedade transforma-se em

palco de debates e encenagdes teatrais. De 13, Voltaire se engaja em sua campanha contra a

s
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Intolerancia, como no caso “Calas” que ganha dimensdes gragas ao espirito combativo do
“filésofo”.

Jean Calas era um comerciante protestante de Toulouse, cujo filho fora batizado na
Igreja Catdlica para poder trabalhar como advogado. O rapaz, aparentemente acometido
pela melancolia, se enforca e o pai é acusado de mata-lo. A sentenca foi executada em
marg¢o de 1762 com a morte de Jean Calas e Voltaire se incumbe de anula-la em 1765,
exigindo uma indenizagdo para a esposa. A tensao religiosa torna-se um diamante na pena
de Voltaire: se Calas fora culpado, teria matado o filho por fanatismo religioso; “se fora

”2 Seu Tratado sobre a toleréncia

inocente, o tribunal teria agido por motivos religiosos
resulta de sua luta nesse caso e em tantos outros. Aos 85 anos, Voltaire resolve retornar a
Paris na “clandestinidade”, mas morre em 1778, sem a autorizacdo de um sepultamento
digno de seu “génio combativo”. Vestido, embalsamado e morto, Voltaire daria sua ultima
volta em Paris, zombando daqueles que o perseguiram.

As peripécias de Voltaire, seu desencantamento com os déspotas esclarecidos e com
a suposta incompreensao de sua genialidade, suas viagens, sua historia de perseguicao,
estao presentes no conto “Zadig ou o Destino — uma histéria oriental”. Assim como, nos
lembra Benjamin acerca da tradicdo oriental de narrar — onde um fio fornece tecido para
outro —, Voltaire nunca deixou de reescrever seu “Zadig” e, segundo consta, o ultimo
capitulo teria sido acrescentado apds sua morte.

E claro que retomar o conto de Voltaire exigiria, aqui, o talento do narrador que ja
perdemos. Buscarei encontrar alguns elementos que nos permitam pensar a filosofia de
Voltaire (em seu conteddo e forma); primeiro, a luz das consideracdes de Ernest Cassirer?,
depois, através de um passeio pela racionalidade de Voltaire, no interior do conto.

Ernest Cassirer busca, na primeira parte de seu livro A filosofia do lluminismo,
caracterizar o que constituiria a forma de pensar tipica do século XVIII e as marcas que o
pensamento do século anterior teriam cravado nas obras do Iluminismo francés.

Cassirer considera que embora o século XVIII ndo possa mais acreditar na
fecundidade do sistema, ndao renuncia ao espirito sistematico, pelo contrario, busca lhe

incutir valor e eficacia, por meio da crenca na unidade e na imutabilidade da razdo. Dessa

? Cf. NASCIMENTO, 1993, p.16.
3 Cf. CASSIRER, 1992.
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forma, seria possivel estabelecer as diferengas fundamentais entre os procedimentos das
filosofias dos séculos XVII e XVIII.

Enquanto no século XVII o “verdadeiramente filoséfico” sé poderia ser alcancado a
partir de uma certeza suprema que se mostraria como alicerce para as dedugdes, o século
XVIIl ndo rivaliza com o seu antecedente; antes, renuncia a essa forma de deducdo e
derivacdo, para encontrar-se com o procedimento analitico que tem sua inspiracdo nos
trabalhos de Newton. N3o se trata mais de buscar a razdo como uma regra anterior aos
fendbmenos, mas de demonstrar a razao nos proprios fendmenos como a forma de sua

ligacdo interna e de seu encadeamento imanente. Sendo assim, afirma Cassirer:

A facanha de Newton consiste menos na descoberta de um fato
desconhecido antes dele, na aquisicdo de um material inteiramente novo,
do que no remanejamento intelectual operado na base do material
empirico. Ja ndo se trata mais de contemplar a estrutura do cosmo e sim,
doravante, de a penetrar: ora, o cosmo sé se abre a essa penetragdo
guando submetido ao pensamento matematico e ao seu método analitico.
(CASSIRER, 1992, p. 30).

O método da “composicao” e da “resolucdo” é a base de outra forma de conceber a
razdo. Trata-se de uma razdao que desliga o espirito das crencas baseadas na tradicdo e sé
descansa depois de um trabalho que desmonta a verdade “pré-fabricada” para remonta-la,
para construir seu préprio edificio ciente dos procedimentos que o ergueram. “E mediante
esse duplo movimento intelectual que a idéia de razao se concretiza plenamente: ndao como
a idéia de ser, mas como a de fazer”. (CASSIRER, 1992, p. 33).

Contudo, segundo Cassirer, o fascinio diante do procedimento matemadtico é
acionado por um jogo de forcas opostas: “O pensamento filosdfico parece querer, de um sé
movimento, libertar-se das matematicas e vincular-se-lhes”. (CASSIRER, 1992, p. 35)
Configura-se um novo problema: Como emancipar-se do dominio exclusivo da matematica
e, por outro lado, justifica-lo? A resposta estaria no resgate do espirito da analise pura, na
possibilidade de se construir um método de relagdo analitica e de reconstrucdo sintética.

O método da razdo (..) consiste em partir de fatos solidamente
estabelecidos pela observacdo, mas ndo em se ater, por certo, a esses
simples fatos como tais: ndo basta que os fatos estejam ‘ao lado’ uns dos
outros, é preciso que eles se encaixem ‘uns nos outros’, que a simples
coexisténcia se revele, quando tudo foi bem apurado, como dependéncia, e
a forma de agregado converta-se em forma de sistema. Essa forma
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sistematica ndo pode, evidentemente, ser imposta aos fatos desde fora; é
preciso, isso sim, que provenha deles préprios. (CASSIRER, 1993, p. 43)

Diante desse procedimento é facil entender por que a filosofia de Leibniz torna-se um
paradigma de racionalidade admirado e criticado no século XVIIl. Sendo a unidade, a
uniformidade e a identidade légica o fim ultimo do pensamento, seria facil reduzir toda
multiplicidade a unidade, toda a diversidade a uniformidade. Nesse sentido, a metafisica de
Leibniz se diferencia da de Descartes, pois no conceito de “mdnada” estaria uma unidade
dinamica. Ao invés da mera identidade, temos a continuidade, a unidade na multiplicidade.
Voltaire, embora tenha utilizado Leibniz para exercer com afinco seu espirito mordaz, sabe
reconhecer a significacdo de sua obra no espirito do iluminismo do século XVIII, pois se o
homem se vé na posicao de um cego que tem que julgar a natureza das cores, teria ainda
uma bengala em suas maos, a analise.

Mas se, por um lado, Voltaire encanta-se com Newton e com o método das ciéncias,
por outro lado, ndao pode compartilhar do otimismo caolho daqueles novos tempos. Nesse
contexto, em sua suposta falta de rigor, Voltaire pode apontar as contradigdes e os perigos
do lluminismo.

Ha alguns indicios desse olhar desconfiado em seu conto “Zadig ou o Destino”.

Zadig € um jovem educado que habitava a Babil6nia. Justo e moderado, ndo
pretendia ter sempre razao porque sabia respeitar as fraquezas humanas. Enamorado de
uma bela jovem, com quem pretende se casar, atrai a inveja do sobrinho de um ministro e
trava uma luta com o jovem ministro que pretende rapta-la. Um ferimento no olho esquerdo
afasta Zadig de sua amada. Mesmo depois de curado, soube que sua pretendente o havia
trocado porque tinha aversdao aos caolhos. Prudentemente, nosso jovem herdi troca os
caprichos da jovem da corte pelo casamento com uma recatada donzela burguesa que o trai
com um amigo e ainda tenta cortar-lhe o nariz, a pedido do outro. Novamente desiludido,
recolhe-se para o campo. Em um passeio é interpelado por dois personagens que buscam
por um cdo e um cavalo fugidos do paldcio. A observagao atenta e a andlise, nesse caso, nao

auxiliam o jovem Zadig; pelo contrério, conduzem-no a condenagdo por roubo:

—Jovem- disse-lhe o primeiro eunuco-, nao viste o cdo da rainha?
—E uma cadela, e ndo um cdo - respondeu-lhe Zadig discretamente.
—Tens razao
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—E cagadeira e por sinal muito pequena . Deu cria hd pouco; manqueja da
pata esquerda e tem orelhas muito compridas.

—Viste-a entdo? — perguntou o primeiro eunuco, esbaforido.

—Na&o — respondeu Zadig —, nunca a vi na minha vida, nem nunca soube se
a rainha tinha uma cadela ou nao.

(...) O monteiro-mor dirigiu-se a Zadig e perguntou-lhe se acaso ndo vira o
cavalo do rei.

—E - respondeu Zadig — o cavalo de melhor galope; tem cinco pés de altura
e 0S cascos pequenos; a cauda mede trés pés e meio de comprimento; o
freio é de ouro de vinte e trés quilates; e as ferraduras de prata de onze
dendrios.

—Que direcdo tomou ele? Onde esta? — perguntou o monteiro-mor.

—Nao o vi—respondeu Zadig — , nem nunca ouvir falar nele.

O monteiro-mor e o primeiro eunuco nao tiveram mais davidas de que
Zadig houvesse roubado o cavalo do rei e a cadela da rainha (...) Mal se
encerrara o julgamento, foram encontrados o cavalo e a cadelg;
condenaram Zadig a desembolsar quatrocentas ongas de ouro, por haver
dito que ndo vira o que tinha visto, (...) depois Ihe concederam a licenga de
se defender perante o conselho:

(...) —Eis o que me aconteceu. Passeava eu pelas cercanias do bosque onde
vim encontrar o venerdvel eunuco e o ilustrissimo monteiro-mor, quando vi
na areia as pegadas de um animal. Descobri facilmente que eram
pequenas, de um cdo pequeno. Sulcos leves e longos, impressos nos
monticulos de areia, por entre os tracos das patas, revelaram-me que se
tratava de uma cadela cujas tetas estavam pendentes e que, portanto, nao
fazia muito que dera cria. Outras marcas em sentido diferente, que sempre
se mostravam no solo ao lado das patas dianteiras denotavam que o
animal tinha orelhas compridas; e, como notei que o chdo era sempre
menos almogado por uma das patas do que pelas outras, compreendi que a
cadela de nossa augusta rainha manqguejava um pouco, se assim posso me
exprimir. Quanto ao cavalo do rei dos reis, seja-nos cientificado que,
passeando eu pelos caminhos do referido bosque, divisei marcas de
ferraduras que se achavam todas a igual distancia. ‘Eis aqui’, considerei,
‘um cavalo que tem galope perfeito’ (...). (VOLTAIRE, 1979, P. 23)

Apesar de novamente multado por se calar diante da fuga de um prisioneiro do
Estado — havia feito um juramento a si mesmo de nada dizer do que testemunhara,
considerando que as vezes é perigoso ser sabio —, a sabedoria de Zadig atrai a benevoléncia
do rei, que o faz ministro, a inveja de outros e um interesse peculiar da rainha, o que
culmina com sua fuga da Babilonia e o exilio; em suma, volta a atestar sua desconfianga na
razao.

No caminho de Zadig, assim como no de Memnon, Voltaire faz surgir novamente um
anjo — o anjo Jesrad que surge da figura de um eremita de atitudes estranhas. Intrigado com
as atitudes do eremita, que personifica a imagem do destino cego e ciente das relacdes

entre umas coisas e outras, Zadig pergunta:

o)
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—E se sé houvesse bem, e nenhum mal?
—Entdo — replicou Jesrad — este mundo seria outro; o encadeamento dos
fatos obedeceria a uma ordem de sabedoria; essa outra ordem, que seria
perfeita, sé pode existir na morada do Ser Supremo, de quem o mal ndo
pode aproximar-se. Criou ele milhdes de mundos, nenhum dos quais se
pode assemelhar ao outro. Essa imensa variedade é um atributo de seu
poder imenso. Ndo hd duas folhas de drvores na terra, nem dois globos nos
campos infinitos do céu, que sejam semelhantes; e tudo o que vés sobre o
pequeno atomo em que nasceste devia estar no seu lugar e no seu tempo
fixo, conforme as ordens imutaveis daquele que tudo abrange (...)
—Mas... — disse Zadig.

E, enquanto dizia, ‘mas’, ja o anjo alcava v6o para a décima esfera.
(VOLTAIRE, 1979, p. 67)

E facil notar que o entusiasmo de Voltaire pelo empirismo, pela fisica de Newton,
enfim, pelo método que empresta das ciéncias seus instrumentos, ndo se sustenta quando
esta em questdo a contingéncia da vida.

Assim como na imagem enigmatica do anjo do quadro de Klee, que Benjamin retoma
para apontar com pessimismo o mundo de ruinas e nos langar ao futuro, os anjos de Voltaire
ndao podem oferecer a ajuda que os homens necessitam para compreender, se ndo o

universo, ao menos sua existéncia.

Ha um quadro de Klee que se chama Angelus Novus. Representa um anjo
qgue parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seu olhos
estdo escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo da histdria
deve ter esse aspecto. Seu rosto esta dirigido para o passado. Onde nds
vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catastrofe Unica, que
acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés. Ele
gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar os fragmentos. Mas
uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em uma das suas asas com
tanta forca que ele ndo pode mais fecha-las. Esta tempestade o impele
irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira de costas, enquanto o
amontoado de ruinas cresce até o céu. (BENJAMIN, 1985, p. 226).

Com as imagens dos anjos de Voltaire e de Benjamin, encerramos nosso caminho
com poucas certezas e muitas duvidas. Nosso convite e nossa viagem pela racionalidade
“ndo pode acordar os mortos e juntar os fragmentos”, mas pode nos fazer pensar nas
pretensdes da filosofia em um periodo em que é preciso anunciar o olhar caolho. Pode
também conter um gérmen para que pensemos em desvios. Nesse sentido, esperamos
cumprir nossa tarefa de abrir espaco para as aproximacdes entre a literatura e a filosofia,
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retomando a pergunta que deixamos em aberto quando ousamos pensar no sentido da
filosofia mediante o Micrémegas de Voltaire. Seria a filosofia e a batalha de Voltaire
impotentes mediante a andlise das atrocidades oriundas da pretensao iluminista. Talvez ela
ainda se coloque como livro a ser escrito, como nos sugere Paulo Sérgio Rouanet em artigo
publicado na Folha de Sao Paulo em 1994.

Pergunta-nos Rouanet: “Em que sentido podemos dizer que a batalha de Voltaire
pelos direitos humanos continua atual?”

Ela é atual, no Brasil e no mundo, porque esta inacabada. E atual porque
apesar de progressos importantissimos, muitas das aberragdes que Voltaire
combateu renasceram e se agravaram. E o que podemos verificar em cada
um dos direitos pelos quais Voltaire se bateu.

E o caso do direito a razdo, o valor mais alto da ilustracdo e o mais decisivo
para Voltaire, porque é a condicdo da possibilidade de todos os outros. O
pensamento ainda esta restrito as restricbes politicas em grande parte da
humanidade. Nos paises em que elas ndo existem ‘a serviddo voluntaria’,
induzida pelo conformismo e pela propaganda, impede as pessoas de
pensarem por si mesmas. Os fundamentalismos religiosos pululam em toda
a parte (...)

No Brasil, vivemos durante duas décadas sob a ditadura militar que proibia
livros como na Franga de Voltaire. Com a redemocratiza¢do, os exemplos de
intolerancia se tornaram raros, mas embora o direito a razdo ndo seja
cerceado, ndo se pode dizer que ele esteja entre os mais populares no
Brasil. Ao contrario, o irracionalismo se difunde e hoje quase podemos
ouvir a reivindicacdo oposta, o direito ao delirio. Um mago publica “best
sellers”, antigos guerrilheiros consultam astrélogos (...). (ROUANET, 1984)

Por fim, terminamos nosso passeio pela racionalidade através dos contos de Voltaire
sem certezas, mesmo porgue a ato de educar pode adquirir diversos significados: formar,
sociabilizar, ensinar, clarear, modelar, conscientizar, integrar. Sao tantas as implicacdes
dessa agdo, ao mesmo tempo simples e complexa, que constantemente nos perguntamos
pelo seu sentido, como se ndo fosse mais possivel reconhecer o tracado no entrecruzamento
das linhas, como em um bordado. Do universo cadtico do avesso vdo, aos poucos, se
configurando as formas no lado direito. A linha que fura o tecido busca o caminho como
quem procura um objetivo que sé pode se revelar gradualmente num processo criativo.
Exatamente por isso que educar é também criar. Agdo que exige cuidado, intencionalidade,
mas que, sobretudo, transcende a si mesma desvelando a riqueza multipla do humano.

Mas o que é o humano? Voltaire, em seu Tratado de Metafisica tenta responder a
essa duvida supondo ser um habitante de Marte ou Jupiter que descendo na terra busca

pelo homem:
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Descendo a esse monticulo de lama e n3o tendo maiores nogdes sobre o
homem, desembarco no oceano, no pais da Cafraria, e comecgo a procurar
um homem. Vejo macacos, elefantes e negros. Todos parecem ter o
lampejo de uma razao imperfeita. Uns e outros possuem uma linguagem
que ndo compreendo e todas as suas agdes parecem se relacionar com
certo fim. Se julgasse as coisas pelo primeiro efeito que me causam,
inclinar-me- ia a crer, inicialmente, que de todos esses seres o elefante é o
animal racional. Contudo, para nao decidir levianamente tomo os filhotes
dessas varias bestas. Examino um filhote de negro de seis meses, um
elefantinho, um macaquinho, um ledozinho, um cachorrinho. Vejo, sem
poder duvidar, que esses jovens animais possuem mais forca, mais
destreza, mais idéias, mais paixGes, mais memodria que o negrinho e que
exprimem muito mais sensivelmente todos os seus desejos que ele.
Entretanto, ao cabo de um certo tempo, o negrinho possui tantas idéias
quanto todos eles. Chego mesmo a perceber que os animais negros
possuem entre si uma linguagem mais bem articulada e variada que os
outros animais. Tive tempo de aprender tal linguagem e, enfim, de tanto
observar o pequeno grau de superioridade que a longo prazo apresentam
em relagdo aos macacos e aos elefantes, arrisco-me a julgar que
efetivamente ali estd o homem. E forneco a mim mesmo esta definicdo: o
homem é um animal preto que possui I3 sobre a cabec¢a, caminha sobre
duas patas, é quase tdo destro quanto um simio, € menos forte que os
outros animais de seu tamanho, provido de um pouco mais de idéias do
gue eles e dotado de maior facilidade de expressdo (...). Apods ter passado
certo tempo entre essa espécie, desloco-me rumo as regides maritimas das
indias Orientais. Surpreendo-me com que vejo: os elefantes, os ledes, os
macacos e 0s papagaios nao sao exatamente como na Cafraria; mas o
homem, esse parece-me absolutamente diferente. Agora sdao homens de
um belo tom amarelo, ndo possuem |3, mas tém a cabeca coberta por
grandes crinas negras. Parecem ter sobre as coisas idéias contrarias as dos
negros. Sou, portanto, obrigado a mudar minha definicdo (...). (VOLTAIRE,
1971, p. 68)

Em busca de uma definicdo do homem, o filésofo nos presenteia com a

impossibilidade da definicdo de um modelo Unico do humano. Nossa diversidade é fruto de

nossa imersao no universo de representacdes que criamos socialmente - o da cultura e da

linguagem. Nas interagcbes com o mundo é que aprendemos o significado dos saberes

constituidos: da energia atbmica ao som do atrito de cordas de um violino, da faca que corta

as tintas que pintam o corpo, das palavras que falam as que calam os sentimentos. Talvez

por isso da filosofia a literatura e da literatura a filosofia possamos encontrar atalhos.

Mesmo porque ...
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Nenhuma idéia nos assegura a salvagdo, nenhuma idéia é portadora de uma
verdade que salve, nenhuma idéia nos dispensa de sermos nds préprios a
criarmos o nosso modelo e itinerario de salvagdo. E ainda: nenhuma idéia é
suficientemente forte para fundamentar uma pratica, para funcionar como
ciéncia rigorosa da praxis. Sem astros que nos guiem, sem uma ciéncia da
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navegagdo que apenas seja preciso aplicar, avangamos agora num mar de
surpresas e incertezas. (..) Contudo, o panorama das idéias
contemporaneas é feito de multiplos acontecimentos interessantes. Se ndo
procuramos idéias que salvem ou fundamentem, mas sim a proliferacdo de
teses, conceitos, redes, deslocacdes, sobreposicdes, derivas e invencgdes,
deparamo-nos com uma paisagem desconhecida que é preciso configurar e
decifrar. (COELHO, 1991, p. 04)
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